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مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست كافك بج كيد جمدي ةيددع 25د تدان عر حم دح جاع د رطان در حا داك ند موت كنت كلك ند موك عند نزت باك جرت كا لكا جات جنات ك1 ا كارك 2 جزات كلا كارك خدرك لزي تدرا خط جاامز لك لاك حد اع ار رك نار طامط انه ركنن ملام عد د كد دن جات عد لاك جك 02 0 
منشور جاويد جلد / للم ا ات ل ا ا و ام او ا ا ات 101 
مشخصات كتاب ابسن م تذخ كاد ده مقع ددمت تدده حدده دختع عد مث ددع ددم تخت عد عم تدوع دعدء د فتععددة تدمع عدم مف تعد دخ دوع دعدمه فتع عدم كدهع عع ده وشحم حه فخ همه ١‏ 
اشاره اد كدو نا ال د دان عن ع لها مكاج واد و ب علاطت ذا مئان رادا و عا نادي و علا بيادع وي لان نادي وي علا بإياديع وي انان ون علا باياداه ويد ع د اذا ليد علا ن اياده يايد ع لان ا راشي ليد عفان رادا يد عالت ند ل د 1118 
ييش كفتار اا جا احا نذا ا ‏ نذا ا ‏ حا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا اا اا ا ا ‏ اا ا ااا اا اااا اا اااااااااا 1986 36 
عدل و امامت دو اصل از اصول مذهب 0 00 زر 
فصل نخست : عقل و خرد. حسن و قبح افعال 1 
اشاره ودر ا ا ا ل ا ا ص 2ت ا ص ةم موت قا م 7/1 

١.از‏ بديهيات عقل عملى است 22 12 21522 2102222 2 252 252 15 2 28ت لج 202 كك جاع ددرت دك 2015 222 3022-2222 02د ج 2 فد دو ساك 2 20 د 2 <د 2 ف د 1/05 

". انكار درك عقلء ملازم با انكار شرعى آن است لمحي ا ا لت م ما ا 0 

'". اثبات شرايع سماوى در كرو حسن و قبح عقلى ا ا ا ذا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا ا ساس سا 3013 

اشاره سويت ا ا ست ل قاض ام ص ص م م 31 

١.اكر‏ بديهى بود همه در آن يكسان بوده اند اماج جد ام رما د ا رج جا عامط حك :زاح اع زه جا جداكد رع جز )د رح ع داعا رع اك رجا عام جك زاح الع ماي حا 2 كديع م مداع ا عاا مز ا 1001 

'".اكر دروغ قبيح بودء تجويز نمى شد دادو ناتك عبات جاده اماد طدات ناوه لع دك عات را لاك عب تزه جه دا ءانه ناه حت تت او عع ان اداه عت كا نادت د عات ع جات دعا ناد د عاد د لا ا 37017 

". يذيرش حسن و قبح عقلى تعيين تكليف براى خداست ا ا ا ا 0 00 رين 

فصل دوّم : عدل خدا در قرآن 3ف 3 333 5 35315 نون 25515335533353 5135355533 را 3 3353525 57ت 331 و ل 12 
آيات موضوع ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا م 0 

ترجمه آيات ااا ا لصا عا ةك ا عي لداجي عرد ع مواد 2 كع واد 1/2 

تفسير موضوعى آيات - ممه مم م سه ممه م ممه ممه مم مم مه ممه مم م ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممه م مه مم مم مس م مه مه مم سه ممه مم م مم م م عه لم م مم م م له لم ممم سس لس لس سم سس 222 35017 

اشاره /1 

جكونكى شهادت خدا بر توحيد و عدل 000 0000 

فصل سوم : جلوه هاى كوناكون عدل الهى در تكوين 9ااأ+9229998>9>»99>جب29ب32ج2>799929393>"ح"لكبلب73#>ب77 77 111110222221102 110111 2111011 ارقن 
ايات موضوع ا انان ناح اح ناح اح ا ا ا ا احا ناا اح اا اا ااا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا اا ا اساسا ل 19 36 


تفسير موضوعى آيات ع6 
اشاره ا ا ا ا ا ا 0 رار 

88 جلوه عدل تكوينىء در آفرينش آسمان ها ص ئش ل ئ ا ا له سوقم روف و هياب‎ .١ 
اشاره ا ا ا ا ا 2ك رون‎ 

.١‏ كاخ بدون ستون مرئى ل ا م و ارا عت ا ا أت اي ا و و ا قد لودو جوت تر كع ادي جع ب كياح وأ وات داوق د18 

". اسرار كوههاء جلوه ديكرى از عدل تكوينى تب202020 0 1 3#717#731ة7#737 م ا 

'". وجود جاندارء جلوه سوم از عدل ا اا حا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ا ااا اس 9 

؟. وجود كياهان نشانه عدل تكوينى كش د ما عردان 5 مازع ات ردت لمان عرعاك رت ماكز مدت جات رد اناا جرح مك عاد جر ما 1 مااع سات ماما بابد اك سا ود ادا اجا ما اك حال ساو اك 1410151 10 

نمونه اى از توازن و تعادل وعد ونه كوا واوا عباديه ناح هااا دحام عدا كدان كه ددا دك عساو ردان دهاع رجات د نودت لاعت وات د واما نا اجات ه حاده ونان 2 ادن ردت اود 0:1 
فصل جهارم : جلوه هاى عدل الهى در تشريع و جزا م ع ا 
ايات موضوع سما د سه ناد ماد داكا تنام عا مويه كاوه دناه د دادا ب يعوو داك عو نام اداه ددحو و داح كه طايه عاد وج اناي اده دان د مياد دعوم عد ان و ساماد دادم ميلد اد ده تيع 017 
ترجمه آيات ان نان نان انان جاح ا احجان ا نا اناا احا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ساس سال اس لس 365 ل 
تفسير آيات ماح ف بيد معدو ه امد وو واد مود وو يعوو واد مو واد موك لوا قمده ‏ واد ووو وود معيو وود ووو وود معد ع وا صو يوك وود معي عو ود شه عنم 5 
اشاره 2535 جد جد ود 3 وبروت اس د سب و د د او وج د و ا ب د ل دوت د 2 2 2 01 

0/2 برخوردارى امت اسلامى از لطف بيشتر م ئش ا ع م‎ .٠ 
2173 در حدّ امكان احددنى تكوب مبندد ا لوخدم كنف باخام ددا ب ولد ماودو كاد دن لاي ف الال د قا ألا قور اال‎ فيلكت.١‎ 
2 اشاره و ل عات جات جاع مد دام دص سماد امنا د ميد درم ص كدعا دام ند د لسك دزت تدص كسد دام نات د لسك درت تدص تماد موك جات فدات تدم جاح دك نت جات فدات دجا جام دا سن جات ف دق دجاك باحا تت ا‎ 
دستاويزهاى اشاعره ا ب ل ب طوطن اا سا ذخ ل لاطو ااا باق ا لا رو د اس ب بان اناب ال د عاط اطع سو اي ا ل اا ا ل ا‎ 
دستاويز نخست تنام ديه كان دساح ل داكت سسا مده ادبا قد دكات ساسا مومه نانسا مود كا نابا كنات لادداببا د مدددادات دسا لرلااه دان سراد مكراد سماد مدنا دبا دربد دادما لد داس ديرد كا لاع‎ 

دستاويز دوم لسعم م مم مم مم مم ممم مم مم م مم ممم مم مم مم مه م مه مم م مم مه مم مم مم مم م مم م مم مم ممم مه مه مه مه مه مه مه مه مم مه عه م عه عم م م م م م م م م عل اع 

دستاويز سوم لمم م مم ممه مم م ممه مم مم م مه مه مم م مه مه مم مم م مه مم مم م مم م م مم مه مم م مه م م مم ممه مه مه ممه مه مم م مه مه مه مم م مم مم ممم م م م مه مم م م م مم معد لمع 

جلوه هاى عدل الهى در اجراى كيفر 1 خخ من ا ان ب 2 7 انظ يا نت بت ب 3:23 :13خ ا سرع 
ترازوى عدالت در رستاخيز لصا ا جاه عافد قر ا ا 6 ص جو 2ت ا جر و 22 كه قر م ف كه كرة 2ت كة رك كت 62 كاك صو داع لكر جه 22 262 533 3 2د 2/0/2 
فصل ينجم : عدل الهى و فاعليت انسان ووداواك ع مره جد أل قا وأ الع سرك ب مر جا عا اكات ات أع ع بيب جات علد تيا اجات أ رع مئال جام اجا لع قر رد الماك جا لاحك ل عدم رلا والداعك نات سلجا دك 3 28 
اشاره ملقو شمن عدو عخدطةخاعنه مارم ة تع دكن أسعاد سرع طعخعط ة فاسطء ددلرمة تعد طن اس سملت ذنعخدو دع اسرام دو نم ة خوك شد ع خم سدع لك كك كعد حراس سمخ 20-5 


قران منادى اختيار است ا د د رك ا 6 5 6 1ك 6ك 6 كك 6 لك ا ل 2 2 ل 1 0 
فصل ششم : شبهات و تحليل ها ناا حا حا احا حا حا احا نا اناا حا ا حا اا انا حا ا احا حا اا حا ا اا ا ا اا ا ا ا حا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا اساسا 37/6 
شبهه خلق اعمال ا ا نا نا نا ا اا ناا ا نا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا 22 37/6 
حصر خالقيت در خداء يا توحيد افعالى ا ل ا ا ا متا اق حي تت اع عع ا ما ا ماني يدجن اما عاو اكات له جا 8:8 
قرآن و تأثير علل طبيعى و مادى 0 01000001 
فصل هفتم : عدل الهى و علم واراده ييشين خدا 3223 مجه ودح هوعد عدت م كمه د جه دعام دع دداد مد ده له 5 2 دك 2 دده وات حك واه ده عد عه وت د ردانق د دك عات رت ده انق 17 
اشاره ان امن ل قن ع ماك تمان طن عوج مر سن لات تكن من نه انب نات 1 ده سا تر لفكت ل درت تا رك ا ان ا ا ل ا لل 
ياسخ از شبهه احا ا ااام ا اما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ساس ساسا اس 9 أ 
عدل الهى و اراده كسترده او دامج جد دكا د20 ج جه د جاده وح دق 22 ج22 جدج د جاداج 22 و3 دان جاي2 حنج د عايات 2 و3 25 دجت حجن د جات باح جن 2 جك ادج د جايح يك ك3 ياو يه جعت د جاياة وح 3 9 جاجد عبت 913 
توضيح مفاد سه ايه ال ل باك ا ات كنت با اا اك قن ككف فا دق لما اق كنت ملع لفكت دا كد دين د كاكه ماع د تدك عن كنك دنا د ند د عات حي 9 
فصل هشتم : عدل الهى و قضا و قدر اللا كا ات وا ا م تس ا رات ايام اا ويا 1 
اشاره ل م د دا ا ا ا د اق م ا م اك ا اق قا اا ما اد ا د اق ا ع د ا ا د ل لا د ااه دك قا قرع ا د عاد ارك ا دك اق 1 
.١‏ سرنوشتء سنن و قوانين كلى ال را ل ا ل ا ا را ا ا صر ا ار ا رع و ار بو ا عد ل و ا وبا د تب 0 1101 

". سرنوشت» تشريع واجبات و محرمات 56|:ُ:ُ:ُ:11111:7 :6:]ْ]ك:كهُجه)_؟>9 >1 > وو9”١2]1ة21‏ 2125212512 2 2جةجج12ا10000101101010111 0 

'". سرنوشتء قضا و قدر تكوينى و خارجى ا حا ذا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا 318 

؟. سرنوشت ء علم ازلى الهى - ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 8ل 
ه. سرنوشتء و مشيت ازلى الهى >بك>كتييتبي5ى94>©©9ه2>ية©>©©©2>2>272727244>8> 777 229952999595995 2 2 2 0001001 رين 
فصل نهم : عدل الهى و كاستى ها و نارسايى ها ا ا حا ا اا حا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا 3118 
اشاره عدم د ددع داه د دحك وه حا ادك ايام وا دك وها دان د ادك ايعاد دا دك دنا حاط د ادك بايا عاد دان حك دنا حاط د ادك بإواداك دادا دك لها حاط د دك وإياماء دان حك لواحاط د دك ايعاد جان حك ورو عاط د دك وري عاد اك 1802 1 

110126 0 درباره بلاها و مصيبت ها 2 2ل كاد د كاك كادي كرد عرب اكاك يا جد د تاك كرد د اك عرد جد ترد كبر لب اك د اط بتك داك در ل لاك د اكد ا عر ا ا ا ا كرك ع‎ .١ 
11:1 اشاره بلي هي اي ا م ا صا و صا شي اا شي تو شي شر شي تي ص شت ا 2ش م لضي ص شت سم صم مااي يف داع تا ا بك اماج طاعاب‎ 

آثار تربيتى بلاها ا اح اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ساس 1139 

بخشى از نارسايى ها معلول كوتاهى ها است ا ا نا ا نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ساس اس 36 3131 

". درباره اختلاف استعدادى سرد كاه مدع د وات د د ماع د طرو ص كان ساعد روات لط ماك مجك ااي د عدا د رعرع ا رودم لاط زعا دنا كط راك امج كسام جد دا كد ا رعرع لد كاه ماج روا د عار 1 110 
'". درباره فقر و نارسايى 0000| 
فصل دهم : عدل الهى و كيفرهاى اخروى شا دي لاو حو ا لا ا ا ل كرد ا كا و كرت اتاد ترق فلت تتا قد 10100 


كيفرهاى اخروى لازمه وجود ما است مل ا ا يي ا ا ع ا ع ا تاج ا ا يي مي ا و ا ا م ا ات ع صا ماك عد ممت ات له ا ع 2 107 

1022353 31 3 3 23 مفهوم امامت و خلافت در ميان دانشمندان تت ا 1 5 أ تخ رت‎ -١ 
111 اشاره ل لش ئش ئس ا طم فوم يني‎ 
1010 دو ديدكاه در مسأله خلافت داب ع د ماكد ماد د د د رجا مامز 2 داكن عاك عاد تناح تراك ماج عدن 2 عزاكداط م د دان 2 عاك مامز" كان عاك عا هادا رداك عام 5 عات 2 جد اكداما م جا 2 مأك ما 2 ان عد اعبار دا عا جا دك جر اك‎ 
110/1 3 اختلاف در ماهيت خلافت موده و د مم5 > 2 ووه جاح و واد فد دح ح ممم > 5 ومق 50 وات ترم وات ج نف 5 < كك عه 5د لقاع تمك ع د لطعم د د م لما وهات لع واه ما ا‎ 
117 امام از ديدكاه شيعه م ا ا ا ا ا ل تت اا ل‎ 
3 373 مصالح همكانى و شيوه حكومت احا ا احا ا ا حا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا اا ااا اا‎ 
اشاره الل ا ار اع م ات ايا بر ات ام ا كر ا الا مرا ااي مق ارك ااا ا ااا للا ا ميات لاا‎ 

.١‏ خطر مثلث لل ل 0 000 زر 

". زندكانى عشايرى حا ان اح نا ا ا ان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا الل 313603 

“. صحابه و يايه استقامت آنان در دين ا ا ا ا فت ع1 

سر دركمى در شيوه حكومت 000000000020031 ايل 
حكومت شورايى ان اح ان اح اح ا ناح احا ا ا احا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا اس اح ساس 3 ل 
بيعت و شيوه حكومت اسلامى 0 0 || 
شيوه حكومت در سخن ييامبر اح ا اح ا احا ا احا احا ا اا احا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا اس اح لس ساس ل 31 
برداشت صحابه از خلافت يس از دركذشت ييامبر عدوا ووو اوه موه كوا وه دك تجرد دوك لود د كوك د دك كروك د جود د اكد حون تكد وود دوجا عو دعو دو 2 11 

؟- آيات ولايت و خلافت ا ات نابا 
اشاره ا اما 11111117 00 
.١‏ أيه انذار نزديكان ا ا ا 1 
؟. آيه رإنّما وليك الله» ا ا 00 
اشاره ا ا ااا ااي ااا ااا ::ئ:ا-:-_-_-ًِِ_ٍٍ000101121_1 0 1 ااا 00 
باسخ يك يرسش م ل ا ل ات الئل ئ ليئض ات ل ا مزمز 
ياسخ به سؤال ديكر عاد اتاد ياج دان عا اماي دان حداف داعا اي حا داع جام حا ان جاح اع اي ا ات اياي دا ايد احا اي حا اح جا عاج داك جاعم اع اي حا دادما اي داح ااي اس سكاع ع داك حا دع يا حارجب 181/2 
".ايه بلاغ ااا نا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اساسا اس 9 


شفاعتء يك انديشه اصيل اسلامى است تاد كدت 


-١‏ سازندكى و آثار تربيتى اعتقاد به شفاعت د 


شفاعت مايه اميدوارى است 2 


آرا 9 نظرات دانشمندان اسلام ييرامون شفاعت -- 


اشاره ا ا ا ا ةا ا ا ا ات ات ة ات ا موااة 1/2 

11 تقسيم بندى آيات مربوط به شفاعت بوكو ةن ماري تو لك قورت لاو لوت ل ولي لو رتك لو الي لوت فر ل لو ا‎ .١ 
17101 8 كروه نخست م ع واي اهام واد ميا عق ام عايد بض اه تاد مدل رحا نج يده م حي وجاحا د مو اباباي ع عام مت التده حدق عاب لاجد جلاعا دان + الول يا د اناد مو واه وجاك مدخ او سكيس او‎ 
كروه دوم اا ا ا ا ا ا ا م م ا ا م ا ل‎ 
كروه سوم 1011 رو‎ 
61 كروه جهارم ااا ااا ااال‎ 
771616 2 21 3 كروه ينجم لتك م م ع ع عع حم دع جاه جك د كا قرع ل حك يك قرت رك ان ططخت ع حي قرت ع عد ا صلا ات رك جا عر دك من صل حي ةفر ع در صر لت ع حت ع‎ 
7161/1 كروه ششم اداع عم وده عاد ع د جات جع دم 05 دد 22 دم دادع 2 جم جه دواع مهرد جاده 22 22 ججاعادع دم عاتك 25 0235 ج22 جمد جات 222 32 5 مجع دعر جاو 22 22 د عام + ده‎ 
سؤال ا ل‎ 
0 ياسخ لم تت تئش تتا تامكرياتة بارا اميا دما رع ودداديات ةب جد داياي اه بابك‎ 
كروه هفتم ىك 38> 90 ©7776 اا ا اا ااااا0ا00000د د لوال‎ 

". شفاعت منفى و مثبت در قرآن مجيد ااا 0 ادن 
اشاره مقن ةع ات عع ل شد ات لطت عت ل عله لات لت وك عر فر ف شع فك عت ل 21 8/5 
شفاعت هاى مردود اا ا اح نا ا حا ا اا نا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا ا اا ا اا اا 316942 
شفاعت هاى مثبت - اوعد عع ادبم كدح داح دف اده كد حا إطا د ع امارد أخاح مط حك كلد قد حادم عع دع كرح عاط د كاله رح ادك دك لدع الح «لطاه كرد اجا د اطع تددو لزج ولط دادم لاحك إطعاق لور الدع لله كلد تدعا لطع ف اكع اح ا 
باآيات ديكر شفاعت آشنا شويم ا عع ع عو كو مه لان لدت د داه امورو سكع ع موود عو لد تنه نوا عووزه ده نوه ود دي عا 
حقيقت شفاعت جيست؟ ع م ا اوم ل ست واف ل لوبتت ااه ا كي شال م وا كر فلك باك لقا جنع ده نا درا ةك اا ار 
آيات موضوع - امد ع دج وس ده احا دمو عاد داكو كاه مادك و باتع اس ل جد مهنو دلقم م ج2233 20153 قت 3 08 23م وكا ا 3 اج 201522 لت 21/551 
ترجمه آيات ا تم اموا ا سر دا رق 1 3 الام وا كع طرق را از شاك علوت أ اد عل د و2 بر 
تفسيرآيات ا ا 0ن 
اشاره عشم دمع نسم م لم عش دك دخ خط اد د كه كد نع شخ خدنام عد ترصن نط وود سبلم ع د لين قي نع ذه بدا نه ذم وح ودح المع م ذم سن شع ف سا بوذم فعضو وله 20 
.١‏ شفاعت: تأثير علل تكوينى در جهان آفرينش ف اا اا بف ادق افاي أ 
بيانى از علامه طباطبايى مخ ويه تعدو ودج عدي ونج كميدي امح اط 3 6 قط 20 2 بت 36 تن اا ةدالق كذ قط شي 6 إلا 
؟. شفاعت يا رهبرى حم ل ئش 


.١‏ رحمت حق كسترده است ع عاط جاه عا سات عند عل تدرا عند مه واه عاد ايو تجاه عاد م سوست عبد موادا عند ل وات علد عام مات عاد سواه عد اموا عل ا د ا 
؟. جز كناه شرك هر نوع كناهى قابل بخشش است دس سند ود عت تنو سد سدع طن دو لخدن سد د لطي سند د سن سنو لد ل ل 
'". دعاى ييامبران مايه بخشودكى است 0 ل 
؟. فيض معنوى داراى نظامى است ع لعا اك اد عا ادال عاك امارد جا حا د اك مااي وك اك عاد كا حت 2 دايعا دك اكد ادك اك أ راك علدا جك اا عاج اا كد ما جا ع ا 11111 
0. حقيقت شفاعت حجيست؟ 2ت ود نه وذات ودر جاه ماكر تدا وه هت د عس يه طاح واط فيه بت دن دوت د مدع ده ناك كسمه كام كا كه دوت اسك وت هه 2 6 701 
#. زمام كار در روز رستاخيز در دست خدا است انوك ناد عن كان عات اناد نع كناد عات انا نك حرا كنا دان عاط نا نك د ناد عاط لادان عاط كن نر ا ا 71917 
. شفاعت يك نوع تطهير و يالايش است - ا ا ا حا اا ااا ا اا ااا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اساسا 39 
/. شفاعت تفضلى الما ا ل ا ا ا ل سا ص ا وا ا 91/6 
شفاعت بخشيدن كناهان است يا ترفيع درجه؟ ا ا ا شت م ل لم اا داك جا عه مات جا ل عه ما ادك ودع ده اك لطع ع ها اماج عو ا ا 716 
أيات موضوع م ا ا ا م رات ا ا 100 
ترجمه آيات ل 000 إن 
تفسير آيات الب ا ا ل ري لي ا يار عي اا ل ا و لما د ع أب و مبخيا لك لم ام لومب جام لقي و 11 
.١‏ شفاعتء اسقاط كيفر استء يا ترفيع درجه استء. يا هر دو؟ لحك د ظح م حت دف هك كع ده عفد عت ع حوفت كع ره مث شطع نت دن موه ند مه ننم نم حم دقع عط ف عع ‏ /101 
'". بررسى يك نزاع ديرينه جا ا احا ذا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا 30816 
اشكالات هشت كانه شفاعت ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا 1 نا 
انتقادات ناروا در شفاعت ممع م ا موتو لقت جاه ل اماد ج اجات أ جام د جاح ل عام ا جاح ل جاعم د جاح ل عام وجاك ع جاعم د عاك ع جام م د جام أده دجاوت أت ممم اواك لمم عوج 03 
اشاره دا "تح عا درن دلو ع ماع حب من د مات ادلم ع دأحيط مل عع وات قت داه مكاح حا ملح موت 3ك دامح ع طاح عه دامع وان توا ع طمخات فلع وان نا وا ع وان كد توح دواع دقر ا عع با 
اشكال نخست : اعتقاد به شفاعت و انديشه جرأت ااماادب-110111 1[ ا 000000 
ياسخ 0000 0 من 
ياسخى به كونه ديكر 0 0ن 
١‏ ابهام از نظر مجرم وجرم معدو ع ل ل ا ا قل ا عر ص اح بع مص سح ص لات مام عتم لات ممع ممعم ممع دوع عع ع ةد 02 11 
". ابهام از نظر وقت و انجام عقوبت ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ل 
شفاعت و دكركونى علم و اراده خدا ا احاح اح اناا احاح اناا ااا ااا ااا ااا اس س2 38731317 
ياسخ: رن 


اشكال جهارم : شفاعتءنجات در يرتو تبليغ ييامبران 0000 اين 
باسخ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 01 
اشكال ينجم : آيات شفاعت از آيات متشابه است؟ و ا اللو 0 
ياسخ ااال ا الوط نالع ا أ عاك أ لطا اط الا ا 0 
اشكال ششم : شفاعت تبعيض است؟ عد م دجت طان د و د اه قم عد ان قا لت ات ا ا ا ا ا عت عاد ا ا ا ا 1 
ياسخ ص مس ”مص مص تت مئاص ا م ما امم او ا ا 
اشكال هفتم : شفاعت و سنت هاى يكنواخت الهى ا ا ا ا ا ا تا ل فح سه له ع ا 
ياسخ ا ا ان 
اشكال هشتم : آيا شفاعت يك نوع وسيله تراشى ويارتى بازى است؟ 00000 ارين 
ياسخ ا ا ا ا ا ما ا ا ا ليل 
تفاوت شفاعت هاى دنيوى و اخروى حورن 
انتقاد بى جا لا تباي ماك د توا داك د لامي حا داك با ماك ل ماني عاك د كربا ا دأ بد لمانا بايا داد اك جاداء طان ‏ بويا بيد حاف جد تجا دا نان تاد تو اتا عاق اد كبحام حا جا د مانا عأ دك تمناساح عأن 16/3 ]1 
درخواست شفاعت از شافعان راستين عطوع فدخ طخ فدسدا حم ند عن فسخ خط خط سدياه عد عت سكي ند مخ سد عند مخك د كه د عه عتم حت متك سخ مذسدحم عدعة مدكع طفع د 2 7100 
دلايل جواز درخواست شفاعت از اولياى خدا مده وا واد وك كو وو عو كد واد لد تدر كط جك و وو لتك وص ود ياوها نه تكن ع كماو كد ودود ادر ووه ند 1001/2 
.١‏ درخواست شفاعت همان درخواست دعا است ع اف احظ ع جا ماه عو بالج قرع عد اما ف معام ا لقي امإا ساح د امد ما إاد يه حرم عام لرم قوع ا لاد عع اه 1 
؟. احاديث اسلامى و سيره صحابه - ا ا ا ا 000 
'". قرآن و شفاعت خواهى 00 ان 
دلايل قائلان به تحريم درخواست شفاعت ب سئي ا ا ل ري سا ا ا قا د ل لماه لاد وال ع ا 
اشاره ا ا مي ا تم مه رمي الت لمم ا م للق 
.١‏ درخواست شفاعت شرك است؟! م يي تت ع ل اع لا امات ل ع مر جرع 
؟ .آيا شرك مشركين به خاطر طلب شفاعت از بت ها بود؟ ع و ص د ل مود صم عدم مق امع 2 11/1/13 
؟. آيا درخواست حاجت از غير خدا حرام است؟ ل و ا ل و ا عي اسان عاك اك ما ف ري اماه م ا وموم ا ا نياف بوت عاو وا ا 1001/1 
باسخ يرسش فوق اا ار 1 اك او ا د د لو جد اد 10/04 
آيا شفاعت حق مختص خدا است؟ الات اعم ل م ا حل موا اق لحو لم د د 1 1 


؟. آيا درخواست شفاعت از مرده لغو است؟ 2 0 203 07 2 21215 2 102 2 2 17 2 2 واو لد 2 ا دك 207 10 وام 2 1 23 جنك 0ك الي د 2 لك 2ك 1 2 0 1 ا 1011 
باسخ ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 00 ل ا 
ه. آيا قرآن مردكان را غير قابل تفهيم اعلام مى كند؟ لال ل اش 103 
ياسخ 0 لين 
سيره صحابه يس از د ركذشت ييامبر ادا اك ا عار و لك كد ددا دا لد ا اا دك اك اك حا اك دا د داك رك عاد كا حا أ اك مااع وك ا عاد ادا اكد اع اا 1 10 
شفاعت در احاديث اسلامى 6 امد عحه خ ها دمحم جد مده لماه جسده ترجه مسد دجن تمدع ماد وم جم ن عد عدم ذه امعد هه متم ونه مك نا عاد جنم ف لبو 
شفاعت در احاديث اهل سنّت ا 0 
شفاعت در احاديث اهل بيت (عليهم السلام) الدبو حي حي ات يك بر ل جر تر رط اه ا اك ان ل ا در ارك اك اا ا ا رط اك رق ا ا رك اع عي ا ا ا 11 
نخست حديث هايى كه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل شده است مى أوريم ان 
احاديثى از امير مؤمنان (عليه السلام) 2022 268©939فف#8890>9999>>9>9-#©7>67>7 2222 اانا 
حديثى از حسن بن على (عليهما السلام) حي 0 رن 
حديثى از امام حسين (عليه السلام) ل ا ا وا ا را ات 1 كاد ات لاما ع او موصي دعا عاد عر كع اداه را حرا عاد رك د كت د زه 0 10 6 
احاديثى از امام سجاد (عليه السلام) لبخ ف م ما اد وباي بق د تواداك عال أت بإائها عأ و كات بح ماك د ماما باك نكاما وأ د يادي ياي د تعبا داح عا لبد لماسي أن وت تباماح جأا7 180 15 
شش حديث از امام باقر (عليه السلام) ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اس ساس 1 1 36 
حديث هايى از امام صادق (عليه السلام) اا نا نا نا ناا نا نا ا اا اا اا ااا اا 361194 
جند حديث از امام كاظم (عليه السلام) ل أ عد دن ماري ناكد أ اعقو ا درم جع لاع ا اعادو ا عاعدرىا جاع كرك ال انح عه د كزع نأا امزح وي عي عرف قا دكات 15101612 
جهار حديث از امام هشتم (عليه السلام) اح ا حا ا اح ا ا حا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ا سال لس ل 3 36 
جمله اى از امام دهم (عليه السلام) اا ا ا اح ا اح حا اا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا اس ع 3637 
حديثى از امام عسكرى (عليه السلام) ا اا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا 3636018 
جمله اى از امام زمان (عليه السلام) اح ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 31 3 
'". جند توضيح در باره روايات شفاعت اح ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا 361 36 
؟. مدارك روايات شفاعت ولد مددة خن عد هط «دجع عد عماد د تغطن هذا دد ادع درد مدا لفط طرد ددا دادج عرد متاك اع طبرن كذ «اداطح عرد عد دك أخبذ طبخ ذه دتد اطع حرد عت كد قت درط دخ خوج حر وت 4 2 :1111 
اشاره دجوي لل ناد قم ب ام ا عي وا ل ات ع تل اع ل ات ات ع عات عت عت جم ات جما ع ع تام ممه تام عم جنات ممع نالدع لك عاد وبااي تر د ياي 51371 
كتاب هاى شيعه ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ا لل 
كتاب هاى اهل تسنن مجه دود سمه دناس مودي اناده د عمد ددا دان ددم ماودو دن د ددم دح دود دح تسد جد دم دود د امه د سد ناه 51/1 
شفاعت كنندكان و شفاعت شوندكان از نظر قرآن و احاديث مم ص ا م وا ع 


1 اميرمؤمنان (عليه السلام) تسمه سس ممم م م مم مم مه مه مم م مم م م سمه مم مه م م م م م م م م م م مه مم مم مم مه سه مم مم مم مه م م مم م م م م م م مه مه مم مم م م م م مم م م م م م م م م م م مم مه ماس 


ه. فاطمه زهرا (عليها السلام) 20 


6 شهداى راه خدا ودين ا ل 0 3 


1 دانشمندان و علماى دين لوا عي ا ع ات 


.١‏ متعلمان و حافظان قرآن كه به آن عمل مى 


داك 


8 
حَ 
ُ 
2 
58 
:و 


". دشمنان خاندان رسالت شفاعت نمى شوند كعدو تناد دوب دواد عاد و دادع دوب دادع دو داوع دو ب دادع كو دادع دو ادع دو دده ادو ند ع 6 


؟. كسانى كه فرزندان رسول اكرم را آزار كنند شفاعت نمى شوند ا شا ست صش تتش مس تت تس اكع امات ب ميا م 52551 
ه.كسانى كه به شفاعت اعتقاد نداشته باشند شفاعت نمى شوند ع د مد سد درت ل د ل ل ل ا ل ل ار ا ا ا 5 0 
*. خائن شفاعت نمى شود لع اماه تام ب و مات مايه دده عامس ابن ل روب اومان ق قم مج ماه بدلا او صن ف تدطاه وان لتو بل جاه ونان واه رجاه من نيه بدك حاب من مع ع اطع مع اناه ل رجاف اينات :ف رواحي نا 01 4 16 
/. برخى از كناهان باعث مى شود كه انجام دهنده آن يس ازمدت ها عذاب شدن شفاعت شود ءا كك الما و انك أ لا أ أ اا ع باك ل اااي ونأك اما 1 6018 
6. كسى كه به نماز اهميت ندهد شفاعت نمى شود ع ا لا ا ات ا ا ل تت تح اد ا لا ل اك ا 2ت 076 15 
5. هر كس ذرّه اى ايمان داشته باشد بالأخره شفاعت مى شود ا لما ات ا 1 01 
.٠‏ كسى كه ولايت اميرالمؤمنين و فرزندان معصوم آن حضرت را نداشته باشد شفاعت نمى شود لقعي ل م ل ةك ص ل د د ا 1 601 
؟. كارهايى كه موجب تسريع در شفاعت مى شود ا ا ا ا 00 
.١‏ اخلاص در ايمان و توحيد ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 369 
؟. اهل نماز وسجده بودن ا اح ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس 16 0 36 
. درود فرستادن بر رسول خدا و درخواست مقام هاى بزرك مانند شفاعت براى آن بزركوار ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا 1 ردن 
؟. أموختن قران و حفظ كردن و خواندن ان ا ا اانا ناا اا ااا اا اا ااا اا ااا 13 360 
ه. انجام وظايف دينى اح ا اااح ا ااااااااا ااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالااس1 0 36 
*. دوستى فرزندان رسول اكرم و احترام و خدمت به آنان تخ وج د وار توخي عوج واد ماد 32 2خ عه علا دك ودر إتذرد ع دواياك ع مور اد قر عه در 01002 11 
/. دوستى با اهل ايمان و معاشرت با آنان ا دي 
/. خدمت كردن به اهل ايمان 3<>ةة727937##ة ا اا ا اا 000101010100 0الززان 
.٠٠‏ زندكى در يك مركز اسلامى و صبر بر سختى ها و محروميت ها اح اح ا ا ا اا ا ااا اا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااال الس لق 36 
شفاعت در ادبيات عربى و فارسى ا ااا ااا ااا ا 00 
اشاره لق للك اطي ل ا م اشا اما بلا جو علي تاماه جا حار ب لا واي علي لولاا عه انك ولق ترج اد مك 5 امو وك ل د بك دع ا م ان ا 2 2 
.١‏ شفاعت در ادبيات عربى لصاف يا ا اما ل رت ا ع ا اااي ا تف عت ا ا ا جا شق قف حت حا ا حل دا ساد ا لق حا خا ااال سا اك 1501/07 
". شفاعت در ادبيات فارسى لمم ا ل ا شت سي ص ل شك ل ص ات كات اك ع كك م خص مم كك لشم عه مه 2ت أأأزم؟ 
توبه و رحمت بيكران الهى ااا 00000 رين 
##010111#1512110 اين ا ايا ا ا م ا ا ا 10 
دمجا عام دان د ع ون ند و د حا د تدده حب دو دود دنا مدن حب و دده دن سات سدع حب دوه ددس دم د سر م حت عمو نواه دج اس سودت 17 ؟ 





اشاره 2252-5 52 د 5 رك 2 22 دم ع د د قد د ع د دي ورك ده ع روك ك2 دك لص 620 2 2 22د 2 0ك 0 2ك ل جد 2 دروك د ات 20 كرد لد 2 3ك دي 2 20 2 2 6 2 01 
.١‏ توبه در لغت و در اصطلاح شرع ا 00000 رون 
". حكمت تشريع توبه - :513335 :3213-5303 :3-4533 33313 ناد 1 ب 32313 شط وت دن نا 
". آيا توبه از كناه واجب است؟ طن دان باك واد ده اده ده عمد به هماه ده دك داع دوا دك عام اه انمه ححا داك دام د اداه اندم وام مه اه اداه ناته ل عع دعو اداه لفاك ساد ول يه غات ياك 2 16/0 
؟. آيا توبه» واجب فورى است؟ مع م مم م م مه مم عم عه سم م عه عم ممه مه م مم عه مه م مم عه ع ممه عه ممه عم عع م ع ع ممه ماه مك عم لع ل ع ل ع ا عع عم للك لاع لع ل ل ال ال ل ل ل لاس عطر6 
ه. آيا ترك توبهء كناه مستقلى است؟ اجات انان د ناتك كاده جات ك داد اناه حت دك دالمرد رح حك عاد دن حك ماده ردت ح 2 ادحا د حت ك اا دحتا كاد د دك ماده دواد امات ناتك لاط تج //: 
. ايا توبه از هر كناهى لازم است؟ تلن ادن توت كا ناتك نك درن تر كدان نت دك در قر كدان تكن للد قي لادان تك أن قر م لادان تلات للا عون ات لا رك ار 
. آيا يذيرفتن توبه بر خدا واجب است؟ يرابيز 
قبول توبه در روايات اجا 
4 آيا توبه. يك وظيفه همكانى است؟ حا ات ا ل اك لودع لك باك د اجا تال سيان لعن لم مها وال اا ات ف اا ا ين 61 1611 
9. آيا توبه مشرك يذيرفته مى شود؟ ان 
.٠١‏ اصرار بر كفر يس از ايمان لع ماقا مالا ا دك دواد اماد ل ا 11 
١.أيا‏ توبه تبعيض مى يذيرد؟ ان 
؟١.‏ توبه از كردارهاى جاهلانه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا سا سلس ساس 1 ل ل 
؟١.‏ زمان يذيرفته شدن توبه لي ا 0 إلى 
؟١.‏ مقصود از توبه نصوح جيست؟ ا ا ااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالا2 149 0 
0 . اقسام توبه عع جه واياه حمة صو« عمد عن م عع قرو عاو موز وكا عمد اعدو نو ده ترج اواك د اود دعنك د درق د كوك عو د كوك تمك د اواك د عمد وياد د ترمد ع 2و2و2 د 011273 
8. وظيفه انسان ها نسبت به افراد توبه كار 0 ارك 
١١‏ ارزش توبه و منزلت تائبان لفمباوايت حا احا وا للق و را ارد لدو ولت وا دو اه ارد يه راع كوو لا دلا وات ايو واه للقي ا واو واه دواد و22 011 
احباط و تكفير ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا 36362 للم 
ايات موضوع اا ا ناح نا ا اانا ناا ااا ااا سا2 3 ]1 0 
ترجمه ايات ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ساس 36 ]3 3 
تفسير آيات ياه ل امعو عام ع اه م يتأ اه م عو ترما عام اح مع رسام ا ماع تام جا عا عا زعا تاه ا موا أ ماح ااا امع ماصعو تا ا مأ صو اص أ 1 
اشاره 5د داع د عن ارما ل بحا ادي دنا جات تا بع ذا ب دج جاو دا اجات دان ات ا اناد ااا كا جات حا حا داف جد بات ادك عاك اك وال ماد دادح كا ماك ادك م عي اد ام د او ااا و 0 017 

0112 مقصودٍ مثبتان و منكران احباط جيست؟ محمد حدا هع جح مدع عم د تمد داع جه د نجه دص عدم يدا دع كع تصاسد دام طاو نارجه م ع د لاس دادع نج د خاج ةا دع رجات عات عاد كعات اند د‎ .١ 

“. دليل منكران احباط اند حكن سنن سكت اد لان ناكو ا اا ا و ا ا 0010 


. تكذيب معاد و آيات الهى الا دو ا 2 


؟. دنيا را يكانه مقصود دانستن 7 00 


". هجرت. جهاد و شهادت در راه خدا 5 


". اجتناب از كناهان بزرك م كن ا ع 5 


؟. توبه و ندامت از كناه داداء هادا دا عدا اده دحاد د ادا ءاد 


بيماردلان جه كسانى هستند؟ د سهت ددحو عد حم م عاد 


ايمان و عمل صالح - مه ممه م مه ممم ممه مم م ممه مم م م م ممه ممم مم م م مه ممم مم م م م م م م مم م مم م مه مم م م م م م ممه ممه مم م م ممه ممه مم مم م ممم م مم ممعم لقعم 


9. كذشتن از خطاى ديكران كاخم امم جود اع اسمن ات نانع موقن نر انام ا نانم تن لمحم امسن مك مسن سحام عجن دن تادوم دع عع دم 0-1 21م 
٠‏ . رفتن به استقبال خطر در راه خدا اكد ات لخادم كان اسادئة ادمع الا سد اود مح اكات ادك لدخطاعام ماش كددك لد د نادت 21م 
كح مه ب رماو لطن مر جاح دراه وامارن ن جا باع تمر دان دراه معاون د ادا تاه ناو باع عون د جد اعت نادم ناعم رن واد ان د ع روه تعن د جد معت سمه ند موقت د ود ان نودو ونون د ممم نت 26م 
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كيفيت معاد.- ج./. تجزيه و تحليل از زند كانى ييامبر اكرم (ص).- ج.4. منافقان در قرآن وشناخت انسان.- ج١١١.‏ تجزيه و 











تحليل از زندكانى ييامبران خدا از حضرت آدم تا حضرت يوسف (ع) 
عنوان روى جلد:منشور جاويد: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 
عنوان ديكر:نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

موضوع:تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده:موسسه امام صادق لع 

رده بندى كنكره:819/س 1م 8 0٠ااى‏ اث 

رده بندى ديويى:91//117/4؟ 

بار كا ناس على 112 

١:ص‎ 


اشاره 


بسم الله الرحمن الرحيم 


بيش كفتار 
عدل وامامت دو اصل از اصول مذهب 


در كلام شيعى يايه هاى عقيده به دو بخش تقسيم مى شود: بخشى «اصول دين» و بخشى ديكر «اصول مذهب! ناميده مى شود. 


مقصود از بخش نخست آن رشته اصولى است كه همه مسلمانان جهان درباره آن اتفاق نظر دارند» و عقيده به آن اصول سبب 


مى شود كه انسان در شمار مسلمانان قرار كيرد» و جان و عرض و ناموس او محترم شمرده شود. 
اين سه اصل عبارتند از: 

5 

؟. معاد. 

". نبوّت عامه و خاصه. 


اين سه اصلء با تمام فروع و شاخه هايى كه دارد» در اجزاى جهاركانه اين منشور از نظر قرآن مورد بحث و بررسى قرار 


كر 


اكنون وقت آن رسيده است كه به تبيين بخش ديكر» كه همان «اصول مذهب» استء ببردازيم و مقصود از آن» اصل و يا 


ص :6 


.١‏ عدل الهى. 
لعافت وهنا يت اذ بباميز: 


20 ع محتزله با شت اماميه هم عقيده بوده و هر دو كروه به عنوان عدليه معرفى مى شوند. در حالى كه اصل دوم از 


خصايص شيعه اماميه به شمار مى رود. 
دراين جا دو سؤال به نحو ياد شده در زيرمطرح مى باشد و آن اين كه: 


.١‏ جكونه اعتقاد به عدلء از آن شيعه و معتزله باشد مكر كروههاى ديكر مانند اشاعره نخدا را عادل نمى دانند؟! و العياذ باللّه 


خدا را ظالم و ستمكر مى دانند. 


؟. مسأله امامت يكك مسأله همككانى است و همه فَرَق اسلامى به خلافت از يبامبر معتقدند در اين صورت حكونه عقيده به 


امامت و خلافت از خصايص شيعه به شمار مى رود. 


در ياسخ سؤال نخست يادآور مى شويم كه همه فِرَّق اسلامى خدا را به عدل توصيف مى كنند و احدى نمى كويد خدا ظالم 
و ستمكر است. جيزى كه هستء اختلاف در مفهوم عدل و دادكرى استء شيعه و معتزله مى كُويد: عدل يكك معنى روشن 
وواضح دارد كه همه عقلاى جهان آن رااز آن لفظ مى فهمند واككر خدا را به عدل توصيف مى كنيمء با توجه به همان 
مفهوم عمومى است . مثلاً انسان بى كناهى را كيفر دادن بر خلاف عدل است و خدا عادل است. يعنى بر جنين كارى دست 
نمى زند در حالى كه غير اين دو كروه مى كويد هر جه خدا انجام دهدء. آن عين عدل است. خواه كار خدا با آن مفهوم 
كسترده نزد عقلا تطبيق بكند يا نه. و در همان مكل اكر فرد بى كناهى را 


ص :8 


كيفر دهد» آن عين عدل است. 


وبه ديكر سخن: از نظر «شيعه) و «معتزله»/ «عدل و ظلم» براى خود ملا-كى دارند كه همه افعال و كارها با آن سنجيده مى 
شوند. وبه نوعى درباره آنها قضاوت و داورى انجام مى كيرد» در اين مورد فرقى ميان فعل خدا و انسان نيست و اما اين 


ماناا كه عسات قدا وناو شد و كنك كر فل كا 


در حالى كه طرف مخالف يعنى اشاعره مى كويند: «عدل» و نقطه مقابل آن «ظلم» براى خود ملاك و معيارى ندارند تا افعال 
بشرى براى فعل او» حد و اندازه اى تعيين كندء در اين صورت هر جه در عالم تقنين و تشريع به آن امر كند, و يا نهى كند. 


عين «عدل» خواهد بود و همجنين در جهان خلقت و آفرينش هر كارى را صورت دهدء عين عدل به شمار خواهد رفت: 
الاتفكل عما تلوقو تكارة): 111 

«از كارها سؤال نمى شودء بند كان مورد سؤال قرار مى كيرند). 

بنابراين هر دو كروه در اصل قاعده اختلاف نظر ندارند» اختلاف نظر در تفسير عدل است. 


ودرباره يرسش دوم يادآور مى شويم : اصل امامت و خلااغت يكك مسأله همكانى است. ولى در كيفيت آن اختلاف نظر 
هستء شيعه مى كويد: امامت يكى از اصول است و امام بسان ييامبر بايد از جانب خدا تعيين شود در حالى كه اهل سنت مى 
كويئد اماهت واخلافت از .مسائل فرعي اسة و 


ص :ل“ 


1[1-1] انا 


ل ا و ا 36 ع 
ز امر ب معروف و نهى ز منكر است و امام مجرى اين اصل مى باشد و تعيين آن به دست كروهى از صحابه و يا 
علما و دانشمندان و اححانا به وسيله اميران سياه سنت 


اكنون وقت آن رسيده است كه نظر قرآز : ا 5 حَُ 
رسيده است كه نظر قران را درباره اين دو اصل روشن سازيم واز خداوند بزركك درخواست مى كنيم كه ما 


را در بيمودن اين راه يارى نموده و ما رااز لغزش در بيان و كفتار و عمل و كردار حفظ بفرمايد. 


ترتيب طبيعى بحث ايجاب مى كند كه بحث عدل | ا ت مق ك هاى قرا 
مى بحت ل الهى را بر مساله امامت مقدم بداريم و مجموع بحث هاى قرانى درباره 


عدل در جند فصل بيان مى كردد. 


ص :/ 


فصل نخست : عقل و خرد» حسن و قبح افعال 
اشاره 


از مسايلى كه ريشه ديرينه در كلام اسلامى دارد و يايه بسيارى از مسايل آن به شمار مى رودء مسأله حسن و قبح افعال است. 


اين كه آيا عقل و خرد بدون استمذاد از مقامى؛ توانانى دركك زيباي يا تازيبايى افعال را دارد يا ثه. 


وبه ديكر سخن: اككر خرد از همه جيز جشم بيوشد و تنها به خود فعل بنكرد» خواه فاعل واجب باشد يا ممكن آيا توانايى 
دركك كارهاى نيكك و بد را دارد يا نه؟ 


برخى از براهين آنها: 
أ. از بديهيات عقل عملى است 


مى كويند: انسان با مراجعه به وجدان خودء حسن و قبح ياره اى از افعال را دركث مى كند و به زيبايى ونازيبايى آنها حكم مى 
قمايلا مقاة خمل :به ماق ى تيكن بدااقزاة وا من سعايدة ودر عقابل سد 4 الساتها و ونان شكي كرعش فى كد. 


ص :4 


در اين داورى موضوع. خود فعل است به فاعل يا نتايج و ييامدهاى كار نظرى ندارد. خصوصيت فاعل و نتايج كار در 
قضاوت و داورى اومؤثر نيست از اين بيان روشن مى شود مقصود از حسن و قبح همان ستودن فعل و نكوهش آن است. بدون 


اين كه فاعل آن را در نظر بكيرد و يا بيامدهاى آن را مورد بررسى قرار دهد. 


وبه عبارت ديكر: همان طورى كه در حكمت نظرى يكك رشته قضاياى بديهى و خودمعيار داريم كه صدق و كذب ديكر 
قضايا از طريق آنها به دست مى آيدء مانند «امتناع اجتماع نقيضين» يا «امتناع ارتفاع نقيضين» و در فلسفه اسلامى «أمّ القضايا؛ 
شمرده مى شوند. همجنين در حكمت عملى يك رشته قضاياى روشن و خودمعيار داريم كه خرد با مطالعه خود فعل؛ آن را 
نيكك يا بد مى شمرد. بدون آن كه فاعل آن را در نظر بككيرد يا از بيامدهاى آن آكاه شود. از اين جهت نيك وكارى و خدمت 
به ساني ورور عسان واكهنة ارق بهار كان :هه قمر دوميان عنام البنانها كا بودةة دامقابل دياق رساق جك امانها 
ويايمال كردن حقوق ديكران نكوهيده به شمار مى رود. وهر فردى به روشنى» حسن و قبح اين نوع كارها را درك مى كند. 


ودر درك و داورى آنجنان جازم است كه خود را از رجوع به مقام ديكر بى نياز مى داند. 


بنابراين» تحسين عدل و تقبيح ظلم از مسائل خودمعيار و روشن عقلى است و خرد در قضاوت خود به برهان و دليل نياز ندارد. 


شما به هر نقطه اى از جهان برويدء با هر فردى روبرو شويد وازاو 


٠١ : ص‎ 


ريك عمل بهبتناة حكرته البس ات كريد سيان زييا اسقاى أن وغول جواتمرداله تلق من كتدة انكاه اق الى ببرسيدة 
ييمان شكنى حكونه است؟ مى كويد: بسيار بد و ناجوانمردانه است. او در داورى خود فاعل را در نظر نككرفته و به نتايج» نظر 
نمى افكند» بلكه خود فعل را «مدّ نظر) قرار مى دهد. 


از اين بيان نتيجه مى كيريم اكر خرد بر زيبايى عدلء داورى مى كند. خود عدل را موضوع قرار مى دهد, خواه مبدأ آن خدا 
باشد يا مخلوق خداء و همجنين به خود عدل مى نككرد نه به نتايج سازنده آن كه عمران و آبادى و برقرارى نظم در جامعه 


دجار اشتباه شده اندء زيرا در معرفت هاى اوليه خردء خود فعل با قطع نظر از هر جيز مورد بحث مى باشد. 


اين بيان هر انسان واقع كرايى را قانع مى سازدء در مقابل كسانى هستند عقل را كمتر از آن مى دانند كه بتواند زيبايى و يا 
نازيبايى برخى از افعال را دركك كندء بلكه مى كويند بايد در اين قسمت به شرع مراجعه كرد ولى آنان از نكته اى غافلند و 
آن اين كه انكار حسن و قبح عقلى» مستلزم نفى حسن و قبح به طور مطلق است. خواه عقلى و خواه شرعى و اين همان برهان 
؟. انكار درى عقل» ملازم با انكار شرعى آن است 

اكر حسن و قبح تنها به حكم شرع ثابت شود لازمه آن اين است كه حسن و قبح به طور مطلق (عقلى و شرعى) منتفى كردد. 
زيرا اكر خوبى و بدى افعال تنها از طريق شرع و كزارش ييامبران الهى معلوم كردد» نمى توانيم به 


١١ : ص‎ 


حسن و قبح هيج فعلى بى ببريم» زيرا وقتى ييامبرى از قبح كذب خبر مى دهدء و صدق را زيبا مى شمارد, اككر احتمال دهيم 
كه او در كفتار خود دروغككو باشدء از كجا بدانيم كه او در كفتارش راستكو است اكر كفته شود نحدا ييامبران خود را 


راستكو دانسته و آنها را به عنوان افراد صادق معرفى كرده استء در ياسخ كفته مى شود: 


اوَلا ما شهادت خدا را به راستكويى يبامبران از طريق كزارش خود آنان دانسته ايم» از كجا معلوم كه آنان در اين كزارش 
واسكر باشد؟ 


ثانيً: احتمال سابق در مورد سخن خدا حاكم استء از كجا بدانيم كه خود او نيز راستكو استء به طور مسلم اين نوع يرسش 
ها قطع نمى شود مكر اين كه بكوييم عقل با قاطعيت تمام» دروغكويى را از هر فاعلى قبيح تلقى مى كند و معتقد است كه اين 
داورى به او اختصاص ندارد.ء بلكه هر فاعل دانايى آن را نكوهيده مى شمرد دراين صورت حِككونه خدا در عين نكوهش 
كردن دروغ العياذ بالله دروغكو باشد؟ و در كزارش خود از انبياء خلاف بكويد؟ 


". اثبات شرايع سماوى در كرو حسن و قبح عقلى 


اشاره 


طرفداران قبح عقلى مى كويند اككر حسن و قبح عقلى صحيح نباشدء اثبات شرايع انسانى غير ممكن خواهد بود زيرا بنا به 
امكان «دركك حسن و قبح» عقل با صراحت و قاطعيت حكم مى كند كه خداوند از ارتكاب هركونه فعل قبيح ياكك و منرّه 
التكدو حتاف اكميدية عجره قطعا عاق داوق مبعوك 'شذه:وراستكو من باشكدةه زيرا دادن معجزه به دست افراد 


دروغكو قبيح است. بنابراين ييامبران الهى كه به سلاح اعجاز مجهز مى باشند راستكو بوده و 


١١ : ص‎ 


نمايند كان خدا روى زمين هستند اما اكر حسن و قبح عقلى را انكار كنيم احتمال اين كه خداوند معجزه را در اختيار دروغكو 
ككذارده است قابل دفع نيستء جون قبيح بودن اين عمل براى خدا ثابت نشده است و عقل نيز توان دركك اين مطلب را ندارد. 
حتى اككر خود ييامبران اين سخن را از جانب خدا نقل كنند, ما علم به صحت كفتار آنان نداريم» زيرا هنوز قبح كذب ثابت 


نشدة اسيت. 


اين دلايل سه كانه كه روشنترين دلايل قائلان به حسن و قبح استء وجدان هر انسانى را قانع مى سازد. جيزى كه مهم است 
آنان با بيانات مختلفى منكر يكك جنين علمى وجدان روشن شده است اينكك به نقل كفتار آنها يرداخته است آنككاه نظر قرآن 
رادر اين مورد مطرح مى كنيم: 


أ. اكر بديهى بود همه در آن يكسان بوده اند 


اككر حسن و قبح يكك رشته افعال» بديهى بودء لازم بود در رديف قضاياى بديهى قرار كيرند؛ مانند اين كه كل از جزء بزركتر 
است وحال آن كه قضيه زيبايى عدل و زشتى ظلم در بيشكاه عقل با قضيه ياد شده يكسان نيستء به كواه اين كه دومى مورد 


ياسخ: وجود تفاوت ميان دو قضيه بديهى» كواه بر بديهى نبودن آن نيستء زيرا قضاياى بديهى, اقسام ششكانه دارد كه همكى 
ا فكلر جداهاف حو كك ذريه تسكده بقل كراؤه ناه قور عوة را أل اتاب هن كه نك دياك ب همان فى روة وو حالى كه 


ازانظر يذداهت به يايه كل از :جزع يز ركتر اسث) تمن وسك. 


١١ : ص‎ 


خلاصه: نتيجه استدلال مستدل جز اين نيست كه قضيه حسن و قبح بسان (كل بزركتر از جزء است) نيست. ولى اين به معناى 


؟. اكر دروغ قبيح بود» تجويز نمى شد 


مى كويند اكر افعالى جون دروغكويى قبح ذاتى داشته باشدء بايد در همه حالات و در همه شرايط داراى جنين وي كى باشدء 


در صورتى كه اكر مصلحت مهمى جون نجات بيامبر از خطر دشمن به كفتن دروغى متوقف مى باشدء بايد مرتكب آن شد. 


ياسخ: كوينده دروغ مصلحت آميز در مقابل انجام دو قبيح قرار كرفته استء كه قبح يكى فزونتر از قبح ديكرى است اكر 
راست بككُويد جان ييامبر را به خطر افكنده و كار بسيار زشتى انجام داده و اككر دروغ بككويدء هر جند جان او را حفظ كرده. 
ولى كار زشتى را مرتكب شده استء عقل و خرد در جنين كشاكش فرمان مى دهدء قبيحى را مرتكب كردد كه قبح آن كمتر 


است. 
بنابراين قبح كذب در اين صورت نيز محفوظ است و جيزى كه هستء. انسان از ارتكاب يكى از آن دو جاره اى ندارد.(1) 
". بذيرش حسن و قبح عقلى تعيين تكليف براى خداست 


مهمترين دلايل منكران حسن و قبح عقلى همين است كه اككر حسن و قبح براى خود معيارى داشته باشد و خرد در داورى خود 


از شرع بى نياز مى باشد 


ص : ؟١‏ 


.5"96 كشف المراد.ء ص 38١7م شرح تجريد قوث شجي ء»ص‎ . ]١[-١ 


وفعل حق تعالى با آن سنجيده شود لازمه آن اين است كه قدرت خدا را محدود ساخته و براى او تكليفى معين كند كه از 


توان او بيرون است.[ ]١‏ 


ياسخ: كار خرد كشف واقعيت است نه حكم بر خدا و مستدل ميان كشف حقيقت در نزد شارع و حكم براو فرقى قائل نشده 
است اككر ما درباره انسانى كه از علم و حكمت و عدل برخوردار استء به قضاوت بنشينيم و بككوييم به مقتضاى آن دو وصفء 
او مبدأ جنين كارى نمى شودء آيا ما براى او تكليفى معين كرديمء يا اين كه با توجه به اوصاف موجود در اوء واقعيتى را 


اين سخن درباره خدا نيز صادق استء زيرا آنككاه كه خدا را حكيم و عادل دانسته ايم» از وجود اين دو صفت شيوه فعل او را 
كشف مى كنيم و مى كوييم: محال است كار غير حكيمانه و بر خلاف عدل از او سر بزند. مسأله كشف غير از مسأله تعيين 
تكليف استء مهندس به حكم قوانين هندسى ثابت مى كند كه سه زاويه مثلث مساوى با دو زاويه قائمه است در اين جا 
مهندس كاشف يكك قانون است نه تحميل كننده حكم خود بر زوايا. 


متكلم نيز درباره خدا مقام كاشفى دارد نه مقام حكم و تحميلء او يس از وصف الهى به حكمت و عدلء مقتضاى آن دو 
وصف را كشف مى كند و مى كويد: با توجه به اين دو اصل (حكمت و عدل) محال است معجزه را كه مايه جذب مردم به 
دارنده آن است»ء در اختيار مدعى نبوت دروغكو بككذارد ويا طفل بى كناهى را در آتش بسوزاند» و يا وعده دهد و به وعده 


خود عمل نكندء زيرا همه آنها بر خلاف مقتضاى حكمت و عدل اوست. 
]١[‏ اسفراينىء التبصير فى الدين» ص ١8"‏ , ابن ثيميه») مجموعه الرسائل الكبرى: “ا رساله ينجم. 


١6 : ص‎ 


در ميان متكلمان اهل سنت تفتازانى كه تمايل به مكتب «ماتريدى» دارد» اين حقيقت را درك كرده و در شرح كفتار 
نسفى«وفى ارسال الرسل حكمه)» جنين مى كويد: «أى مصلحه وعاقبه حميده و فى هذا إشاره إلى ان الإرسال واجب لا بمعنى 
الوجوب على اللّه بل بمعنى ان قضيه الحكمه تقتضيه لما فيه من الحكم والمصالح1(.0١)‏ 


يعنى: «در اعزام ييامبران مصلحت است و عبارت مصنف حاكى است كه ارسال انبيا واجب است ولى نه به اين معنى كه بر خدا 


واجب استء بلكه مقصود اين است كه در اين كار» مصالح حكيمانه موجود است). 
ص : ١8‏ 


.١128 شرح عقائد نسفى ص‎ ]١1-١ 


فصل دوّم : عدل خدا در قرآن 

آيات موضوع 

.١‏ (شَهِدَ الله أنه لا إل إلا هُوَ وَالْمَلائَكَهُ وَأُونُوا العلم قائماً بالِسْطٍ لا إل إلا هو الْعَِيزٌ الْحَكيم)(آل عمران/18) 
3 (ذلك بما قَدَّمَتُ أيديكم وَأَنَّ الله ليس بظلام للْعَبيدِ) (آل عمران/0187) 

+ (إنَّ اله لا طلم مِعْقَالَ َوه وَإِنْ تك حسَئّه مُضاعِفْها وَبوْتِ مِنْ لَدْهُ أخراً َظيما) (نساء/:*) 

*. (...قَما كان اللَهُ ليِظْلِمَهعْ وَلكنْ كانُوا أَنْفْسهُعْ يَظْلمُونَ) (توبه/١/0‏ 

(...وما ظَلَمَهُحُ الله وَلكنْ كاثوا أَْفُسَهُع يَظلِمو5» قأْصابَهُع سَيِداتٌ ما عَمُِوا...)(نحل رس#م_ جم 

يوقا الله قرية طلما لمات همطم اما 


١7: ص‎ 


ترجمه آيات 


.١‏ «خداوند كواهى مى دهد كه خدايى جز او نيستء و فرشتكان و صاحبان دانش كواهى مى دهندء در حالى كه بيا دارنده 


عدل است » خدايى جز او نيست او توانا و حكيم است). 


”اين به خاطر جيزى است كه دستهاى شما از بيش فرستاده (نتيجه كار شما است) و حقا خدا به بند كان خود ستم نمى كند). 


٠‏ خداوند به اندازه سنكينى ذره اى بر كسى ستم نمى كندء و اككر كار نيكى باشدء ياداش آن را دو برابر مى كند» واز فضل 


و كرم خود ياداش بزركك مى دهدا. 

. «شأن خدا نبود كه به آنان ستم روا دارد» بلكه خود آنان به خود ستم مى كردند). 

ه. «خدا به آنان ستم نكرد, خود آنان به خويش ستم مى كردند» بديهاى كارهاى خود به آنان رسيد). 
#.«خدا براى بند كان خود ستم اراده نمى كند). 

تفسير موضوعى آيات 

اشاره 


در فصل كذشته يادآور شديم: زيربناى مسأله عدل الهى راء اعتقاد به توانايى خرد بر تشخيص «حسن و قبح افعال فاعل مختارا 
تشكيل مى دهد و خرد كارهاى فاعل مختار را به دو نوع تقسيم مى كند: فعل حَسَن و زيبا و قابل ستايشء فعل قبيح و نازيبا و 
شايسته نكوهش و در اين داورى نه خصوصيت فاعل جز فاعل مختار بودن براى او مطرح است و نه نتايج و ييامدهاى فعل؛ 
بلكه خود فعل يبراسته از هر قيد و شرطىء به يكى از دو صورت جلوه مى كندء يا او را مى يسنددء و فاعل را ستايش مى كندء 


ويااورا تقبييح كرده و 


١8: ص‎ 


فاعل را نكوهش مى نمايد و مى كويد: حسن ذاتى يا قبح ذاتى فعل فاعل مختار از واقعيات غير قابل تفكيكك از فعل استء به 
اين معنى آنجه را كه زيباء و نازيبا تشخيص داديم, نزد خدا نيز» جنين مى باشد زيرا در غير اين صورت «حُسن و قبح" ذاتى 
فعل نبوده و قابل انفكاك نخواهد بود همينء داورى او بر زيبايى ونازيبايى يكك رشته افعال» از جنين كسترد كَى 


برخورداراست . 


سن عدل و قبح ظلمء از قضايا روشن و خود معيار عقل عملى استء در برابر اين واقعيت» مانند ساير واقعيت هاء واجب و 
ممكن يكسان است و قضا و داورى هر دو هماهنكك مى باشندء اككر بنده خدا از عدل ستايش و از ظلم نكوهش مى كند. خدا 
نيز از عدل ستايش كرده و از دومى نكوهش مى كندء همجنانكه ادراكات عقل نظرى (مساوات سه زاويه مثلث با دو زاويه 


قائمه) فراكير است»ء واجب و ممكن بودن مدركك در آن قسمت تأثير ندارد. 


با توجه به اصلء اوبايد عادل و عدالت يرور باشد واز ظلم و ستم يرورى دور باشد در غير اين صورت بايد» فعل خويش را 


كذشته ازاين آن كس به ستم دست دراز مى كند كه از قبح و زشتى آن كار آكاه نباشد ويا به آن نيازمند باشد وهر دو 


عامل در خدا محكوم به عدم است. 


و به عبارت ديكر: كسى كه از همه جيز با خبر و آكاه است مى داند كه ستم زشت و ناروا است» و از طرفى از هر جيزى 
مانند»انتقام و كينه توزى بى نياز است » انككيزه ندارد كه دست به ظلم و ستم بزند. 


كذشته از اين» عدل در فعل» يكك نوع كمال است و خداى نامتناهى از نظر كمال بايد جنين كمال را در مقام فعل دارا باشد. 


١9: ص‎ 


يردازيم: 


يله اناقيا بالقشغط) دو آي آل عراف تحال !3 لفقل ساكله واللهو )11 مير تنفض] :دجيل (الآ خر) اليكو مقضود از 31 
اين است «به يا دارنده قسط و عدل در تمام شئون'يعنى: اجرا كننده آن در قلمرو خلقت و تدبير جهان آفرينش» در تشريع و 
تقنين» در ياداش و كيفر» كه تفصيل هر سه در فصل آينده خواهد آمد و هيج جمله اى؛ رساتر و جامع تراز جمله (قائماً 
بالقشط) نيست كه خدا خويش رابه يا دارنده عدل و قسط به طور مطلق معرفى مى كند» عرب درباره مدبر لايق مى كويد: 


«قائم بالتدبير). 


فاكنها مدا برايخ الت كود كواهى هن ذهله يلكه فرششكاة و ضاحخبان شرفت وداش توي ابن كوافى من هيد ويرائ 
برهيز از تكرار» جمله (قائماً بالقئرط) را در آخر آورده و تفهيم مى كند كه بر توحيد و به يادارى قسطء هم خداء وهم 


فرشتكان و هم دانشمندان كواهى مى دهند و تقدير آيه جنين است: 

. شَهِدَ الله أنه لا إلهَ إلا هُوَ قائماً بالّقشط»‎ .١ 

'. شهدت الملائكه انه لا إله إلهْوَ قائماً بالقشط؛ . 

* شَهِدَ ولوأ العلم نه لا إل إلا هُوَ قائماً بالقشط). 

جكونكى شهادت خدا بر توحيد و عدل 

دراين آيهء توحيد و عدلء كنار هم آمده و خدا و دو كروه ديكر همزمان بر هر دو شهادت مى دهند. 


٠١: ص‎ 


مهم اين است كه بدانيم كه جكونه» خدا بر توحيد ويكتابى خود اولأء و عدل و به يا دارى قسط ثانياً كواهى مى دهدء مسلماً 
اين شهادت؛ شهادت لفظى نيستء بلكه شهادت عملى است و از طريق آفريدن جهان منظم و منسجم و تشريع عادلانه براين 
دو مطلب كواهى مى دهد. 


شهادت عملى او بر يكتايى وى ايجاد نظام واحد در جهان هستى استء نظامى كه از انسجام و به هم بيوستكى آنء به يكتابى 
آفريد كار و مدبر جهان بى مى بريم» قانونى كه بر ذره اى به نام «اتم» حاكم استء همان قانون كه بر كهكشان و جهان بالاتر 


شهادت او بر عدل و دادكرى و اقامه قسطء جلوه هاى متعددى دارد. 


.١‏ اعتدال در خلقت بالأخص در آفرينش آسمانها و زمين» زيرا جذب و دفع اجرام آسمانى را آنجنان معتدلانه تنظيم كرده كه 
رَفَعَها وَوَضَمْ الْمِيزَانَ)(1)ناظر به عدل تكوينى باشد كه همان ايجاد سنجش در خلقت است. 


". عدل در تقنين و تشريع. 

". عدل در جزا و كيفر. 

وما درباره هر يكك به تفصيل سخن خواهيم كفت: 

كليون غدل نظ دز اده سه موود ثفائه رقائما بالقيظ) بودة او اسك 


5١ : ص‎ 


-١‏ [1] مجمع البيان:٠21/7‏ ط صيداء و در تفسير صافى در ضمن تفسير آيه :(وَالسَماء رَفَعَها وَوَضَّمَ الْميزان) اين جمله را از 
رسول كرامى نقل مى ”اكند. 


اذ ]اوسيل 


صاحب بن عباد(88_7179") مضمون آيه را كه شعار عدليه است در قالب شعر ريخته و مى كويد: 
اورشن عزن لين ترق فقطه 2 سطران قد خط يل كاب 
العدل والتوحيد فى جانب *«*# وحبث أهل الينت فى جانب(1) 


اكرة قلب مخ شكافتة كردةة در مياثه أن دو ديده مى شود كه يدون تويسئده اى توشته شده اسك :غدل و عوحيد در يكف سوو 
دوسقى خاتدان وسول دن سوق ديك 
واز روزكار ديرينه شعار بيروان على (عليه السلام) توحيد و عدلء و شعار امويان جبر و تشبيه خدا به ممكنات بوده است 


جنان كو يند: «العدل توحيدٌ علويّان و التشبيه أمويّان). 
جنانكه مى كويند: «العدل والتوحيدٌ علويّان والجبرٌ و التشبيه أمويًا 


قرآن براى بيان بيراستككى قرآن از هر نوع ظلم و ستم, از لفظ «ظَلام) بهره كرفته و مى فرمايد(وَلَيِسَ بطلام للعبيدِ) (5) و اين 
نوع صيغه در دو مورد به كار مى رودء كاهى براى بيان كثرت, و به اصطلاح مبالغه مانند: لفظ «علام» و «علامه» و كاهى براى 
بيان نسبت مانند : عطار و مقصود از آن در آيه معنى دوم است و هدف آيه اين است كه هيج نوع نسبتى ميان خدا وستم 
وجود ندارد» جنانكه عرب در مقام نكوهش تيراندازى مى كويند: «وليس نبال» يعنى فلا-نى تيرانداز نيست يعنى هيج نوع 


آكاهى ازفن ندارد. 


در ديد حشدى بشرءجيزى كوجكتر از «ذره) نيستء قرآن براى تقريب ييراستكى خمداء به ذهن مخاطبان از اين واه بهره مى 
كيرد و مى فرمايد: 


(إنَّ الله لا يَظْلِمُ مِتْقَالَ ذَرّه...) . 
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.6/٠١9:ءاهقفلا طبقات‎ ]١1-١ 


لات ] ؟] آل عنهران/18. 


« به اندازه كيين ذرّهاى ستم نمى كند). 

تاها سف ثمى كنده بآداش يكوا دو يرابر ام هد جناتكه مى فرمايد :ون كك غلك يضاعتهاء:) . 
تواكر كار تيكى صورت دهد دو برابرش من كنذة: 

آنككاه براى روشن كردن مؤاخذه هاى الهى يادآور مى كردد كه همه آنها واكنش كارهاى خود آنان است. 
(قما كان اللّهلِظْلِمَهُْ وَلكنْ كانوا أَنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ) 21١.‏ 

«و خدا براى آنان ستم روا نمى دارد» آنان خودشان هستند كه بر خويش ستم مى نمايند). 

در آيه اى مؤاخذه ها راء واقعيت بد اعمال خود آنان مى داند و مى فرمايد: 

(أُصابَهُعْ سَيْئَاتٌ ما عَمِلُوا...) . 

«بديهاى كردارهاى خود به آنان مى رسدا)»ء 


تو كويى اعمال انسان دو رويه است ظاهرى در اين جهان دارد به نام دروغ» غيبت» و خيانت» و باطنى در آن جهانء به نام: 


«عذاب الهى كه باطن عمل انسان است). 


در آيه ديكر نه تنها مى رساند كه او ستم نمى كندء بلكه يادآور مى شود كه حتى آن راهم اراده نمى كند و به تعبير ماء 


انديشه ستم نيز به او راه ندارد. 
(9ها الله ريك طلما السباة 1/1 


«خدا ستم يديقف كان را ازادد ثم كند: 


فصل سوم : جلوه هاى كوناكون عدل الهى در تكوين 
آيات موضوع 


.١‏ (خَلَقَ السَّماواتٍ بِغَيِر عمد تَروْنّها وَألْقَى فى الأزض رَوابِدى أَنْ تَمِيدَ بكم وَبَتْ فيها مِنْ كل دابّه وَأَنَْلنا مِنَ السّماءِ ماءً فَأنْبنا 
فيها مِنْ كل زَّوجٍ كريم)(لقمان/١٠)‏ 


إن الله تفيكت القماوات والأوضي أن تزولة ) قاط باغ 
* (وَالسَماءَ رَفَعَها وَوَضَّعْ الْمِيزانَ)(الرحمن//) 
ترجمه آيات 


١او)‏ آسمانها را بدون ستونى كه آن را سينيد آفريدء ودر زمين كوه هايى افكندء تا شمارا نلرزاند(وجايكاه شما آرام 
باشد)» و از هر كونه جنبده اى روى آن منتشر ساخت, واز آسمان آبى نازل كرديم و به وسيله آن در روى زمين انواع 
كوناكونى از جفتهاى كياهان ير ارزش رويانيديم). 


؟. «خداوند آسمانها و زمين را تااز نظام خود منحرف نشوند نككاه مى دارد). 
“ سهان زابرافراشت وهيزاق و قانون:(در آن) كداشت): 


ص : ؟”؟ 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


عدل الهى در تكوين و تشريع» جلوه هايى دارد» جلوه اى در آفرينش جهانء جلوه ديككرى در تقنين و تشريع قوانين» اينكك در 


باره هر يكك به صورت موجز به بحث و كفتكو مى يردازيم: 
أ. جلوه عدل تكوينى» در آفرينش آسمان ها 


اشاره 

مقصود از «تكوين» آفرينش جهان اعم از فلكى و طبيعى است» آيات قرآن حاكى است كه جهان بر اساس سنجش خاص 
آفريده شده است جنانكه مى فرمايد: 

(وَالْسَماءَ رَفْعَها وَوَضعَ الميزان) )١1(.‏ 

«آسمان را برافراشت و ميزان و قانون (در آن ) كذاشت». 

وجود تعادل در جهان بالا و در وجود كياهان و جانداران از مظاهر عدل الهى در تكوين است. 


آياتى بيانكر بيان تعادل در خلقت است بيش از آن است كه اين جا مطرح شوند وما تنها به تشريح يكك آيه مى يردازيم كه 


در جند مرحله؛ يرده از «عدل تكوينى» بر مى دارد آنجا كه مى فرمايد: 


(خَلقَ السّماواتٍ بِعَثِر عد تَرَوْنّها وَألقى فى الأْض رَواسِدى أَنْ تَميدَ بكم وَبَتْ فيها مِنْ كل دابّه وَأنْرلنا مِنَ السّماءِ ماء فَانْبتنا فيها 
مِنْ كل زوج كريم) . 


(«او) آسمانها را بدون ستونى كه آن را ببينيد آفريد» ودر زمين كوه هايى افكندء تا 


]ارسي 


شمارا نلرزاند(وجايكاه شما آرام باشد )ةو اذهر كته جنبده اى روغ 1ن مشر سات رو از اسمان ابن نازل كرديم و 


بوسيله آن در روى زمين انواع كوناكونى از جفتهاى كياهان ير ارزش رويانيديم). 
ا. كاخ بدون ستون مرثى 


برافراشته شدن كاخ دلاويز بدون ستون مرئى حاكى از وجود سنجش دقيق در خلقت آنها است و اكر جنين سنجشى نبود, نظام 
باعظمت جهان بالاافرو مى ريخت اين ميزان و سنجشء در نظر دانشمندان در يرتو تعادل ميان دو قوه جاذبه » و دافعه است 
كه آنها را از اصطكاك و فرو ريزى حفظ مى كندء. قانون «جاذبه عمومى و قانون كريز از مركز» كردش ستا ركان را تحت 
يكك قانون كلى كنجانيده و مى رساند كه جاذبه عمومى به ضميمه قوه كريز از مركز» بر تمام اجرام آسمانى حكمفرماست» و 


اين دو قوه در تمام اجرام بالا به طور متعادل وجود دارد. 


منظور از جاذبه عمومى اين است كه در تمام اجسام, قوه جذب وجود دارد و مى خواهد همه رابه خود جذب كند. و هيج 
موجودى از جاندار و غيره از اين قانون مستثنى نيست. و نيروى جاذبه با فاصله دوجسم نسبت معكوس دارد؛ يعنى هر جه 
فاصله اجسام كمتر باشد جاذبه آنها بيشتر مى شود واكر فاصله آنها بيشتر باشد جاذبه آنها كمتر مى كردد. 


اكر تنها در اجسام نيروى جاذبه بود در اين صورت اجسام و اجرام آسمانى به هم مى خوردند. و انتظام از بين مى رفت» ولى 
در يرتو قانون كريز از مركزء تعادلى به وجود آمده استء قوه كريز از مركز در تمام اجسامى كه حركت دورانى دارند موجود 
است. هنكامى كه آتش كردان را مى جرخانيم احساس مى نماييم كه دست ما را مى كشدء اين همان نيروى كريز از مركز 


ص : 8" 


سرا. 


در سايه اين دو قانون» ميليون ها منظومه شمسى وكهكشان و سحابى در فضا به طور معلق و بدون ستون تحقق يذيرفته واز 
سقوط و اصطكاك آنها جل و كيرى بعمل آورده است. 


قرآن مجيد متجاوز از ده قرن قبل از «نيوتن» به اين حقيقت علمى در دو جاى قرآن (١)تصريح‏ كرده و مى فرمايد: 
(اللَهُ الى رَقََ السّماواتٍ بِثَيِرِ عَمَد تَرَوْنّها...) . 

«خداوندى كه آسمانها را بدون ستون مرثئى برافراشته است)». 

توضيح اين كه مفسران جمله (بغير عمد ترونها) را جنين تفسير مى كنند. 


جمله (ترونها) صفت (عمد) كه جمع «عمودا است مى باشد و ضمير در (ترونها) به (عمد) بر مى كردد نه به (سماوات) در اين 
صورت معناى جمله جنين خواهد بود: خداوندى كه آسمانها را بدون ستونى كه ديده شود برافراشت. و در حقيقت آيه. 
ستونى مرئى را نفى مى كند نه اصل ستون را. اين نظر را بسيارى از مفسران مانند ابن عباس و غيره اختيار كرده اند(5) و 
انافك 135 سقو اراك ما وبيلةة كام 2801| يدع كيد 


حسين بن خالد از امام هشتم على بن موسى الرضا (عليه السلام) نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «أليس اللّه يقول بغير عمد 
ترونها؟ فقلت: بلى قال: ثم عمد لكن لا ترونها»0»: آيا خداوند نمى فرمايد كه بدون ستونى كه ديده شود كفتم 


ص : 77 


]١[-١‏ يكى سوره لقمان آيه 2٠١‏ ديكرى سوره رعد آيه ؟. 
]١[ "١‏ تبيان:7١١2/7.‏ 


آرى جنين است. فرمود: در آسمانها ستون هايى وجود دارد ولى ديده نمى شوند. 
مؤيد اين نظر روايتى است كه از امام امير مؤمنان (عليه السلام) نقل شده كه فرموده است: 
«هذه النجوم التى فى السماء مدائن مثل المدائن التى فى الأرض مربوطه كل مدينه إلى عمود من نور».(1) 


اين ستا ركان بسان شهرهايى هستند مانند شهرهاى روى زمين و هر شهرى با شهر ديكر» با ستونى از نور مربوط مى باشد. روى 
ناييدايى است كه نيوتن و دانشمندان ديكر نام آن را «جاذبه عمومى» نهاده اند؟ و عبارتى وساتر و شمكاتق تراز ستون 


قرآن در رساندن اين حقيقت علمى تعبيرى را انتخاب نموده كه در تمام ادوار» براى بشر قابل دركك و فهم باشد حتى در آن 
دورانى كه بشر به واقعيت اين ستون نامرئى يى نبرده بود از اين عبارت مى فهميد كه اين كاخ بى ستون» ستون هايى نامرئى 


قرآن مجيد در آيات ديكر نيز به وضع آسمان ها و زمين اشاره كرده آنجا كه 
ص :158 


]١[-١‏ سفينه البحار: 7/81 ماده نجمء و قريب به همين در مجمع البحرين ماده كوكب وارد شده است و به جاى جمله عمود 
من نورء عمودين من نورء و ممكن است منظور از عمودين(دو ستون) همان دو قانون نيروى جاذبه و كريزاز مركز باشد. 


مجمع البحرين» ص 177. 


مى فرمايد: 
(إذاالله تفيك القفاواك والارف 1ن لكب 
«خداوند آسمان ها و زمين را تا از نظام خود متضدرف تشوقل لكام كارف 


واين كه خداوند نككاه دارنده آسمان ها و زمين است مانع از آن نيست كه يكك رشته عوامل طبيعى» به فرمان خداء در حفاظت 


آنها مؤثر باشد. 
امير مؤمنان على (عليه السلام) در برخى از خطبه ها به اين حقيقت علمى درباره زمين تصريح كرده و مى فرمايد: 
«أرساها على غير قرار» وأقامها بغير قوام» ورفعها بغير دعائم). 


«زمين را بدون تكيه كاه استوار ساخت» و آن را بدون يايه» به يا داشت و بدون ستون برافراشت).70) 


". اسرار كوههاء جلوه ديكرى از عدل تكوينى 


قرآن مجيد, راز آفرينش كوهها را جنين بيان مى كند: 

ابولق فى الازض تواهي اذ هيه بكن...) ش 

«كوهها بسان لنكرهاى كشتى؛ شما را از حركات ناموزن زمين حفظ مى كند) . 
و مضمون همين قسمت از آيه در سوره نحل نيز وارد شده است.20 

ودر آيه ديكر كوهها را ميخ هاى زمين معرفى كرده و مى فرمايد: 

(وَالجبال أوتاداً) .(©) 

ص :59 
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امير مؤمنان (عليه السلام) در نخستين خطبه نهج البلاغه مى فرمايد: 

١و‏ ونّد بالضُخُور مَيَدان أرضهة. 

«زمين را با كوه از لرزش بازداشت». 

و در برخى از سخنان اميرمؤمنان كوهها به لنككر كشتى نيز تشبيه شده جنانكه مى فرمايد: 

«وعدّل حركاتها بالراسيات من جلاميدهاء.(01 

«حركات زمين را وسيله لنككرهايى از سنكك تعديل نمود). 

ودرايه مورد بحث از كوهها به لفظ «رواسى » تعبير آورده كه جمع «راسيه) به معنى لنككر است. 
در زبان عرب كفته مى شود: 

«راستٌ السفينه» أى وقفثٌ على الألجر. 

يعنى روى لنكر ايستاذ و «انجر) همان معرب" لنكرا) است. 


حالا مقصود ازاين حركات ناموزن جيست كه كوهها نقش تعديل كننده آن را دارندء فعلاً براى ما مطرح نيستء مهم همان 
است كه امير مؤمنان (عليه السلام) دن سحن كل كته ود بر آن اشاره كرد و فرمود:«وعدّل حركاتها بالراسيات من جلاميدها): 


"'. وجود جاندار» جلوه سوم از عدل 


يكى ديكر از مظاهر عدل تكوينى وجود جاندار در روى زمين است حجنانكه مى فرمايد:(وَبَتُ فيها مِنْ كل دائّه) بيدايش حيات 


در روى زمين در 
ص : 0 


81 نهج البلاغه» خطبه‎ ]١[-١ 


كرو تعادل يكك شرايط است كه فقدان يكى از آنهاء وجود حيات را در روى زمين به صورت امر ممتنع در مى آورد. 


از باب نمونه» استقرار حيات در روى زمين بر اثر كرماى متناسبى است كه از خورشيد به زمين مى رسد اككر فاصله زمين تا 
خورشيد دو برار مقدار كنونى بود» حرارتى كه از خورشيد به زمين مى رسيد به ربع حرارت كنونى كاهش مى يافت» و 


سرعت حركت بر مدار آن نصف مى شدء و طول مدت زمستانى دو برابر مى كرديد و همه موجودات زنده يخ مى زدند. 


آنجه كه توانسته است حيات در روى زمين تحقق بخشد تعادل فاصله زمين با مركز خود (خورشيد) مى باشد. 
'. وجود كياهان نشانه عدل تكوينى 


در آخر آيهء به فرو فرستادن باران از آسمان و يرورش جانداران در روق زمين اشاره مى كند ومى فرمايد: 
(..وَأَنْرَلنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأنْبْْنا فيها مِنْ كل زوج كريم). 
«از آسمان آب بارانى نازل كرديم وازهر نوع كياهى زيبايى رويانيديم). 


كذشته از اينكه در ساختمان هر كياهى» نظم و تعادل وجود دارد كه حيات كياهى را بيمه مى كند. وجود كياه در روى زمين 
ذن يراب جانداز: خوة تشانه غدل ذو تكوين است زيراة موضوة جاندار بيوسهةه اكسيؤن تنفس كردمدو كان توليد 'مى كتدة .در 
حالى كه كياهان مولد اكسيزن بوده مصرف كننده كاز مى باشند, اككر در عالم خلقت به يكى از آنها اكتفا مى شدء هيج يكك 


فرأذيقا نداقت: 


يكى از براهين وجود تدبير در آفرينش جهان مسأله «موازنه و كنترل» در طبيعت است مقصود از موازنه همان كنترلى است كه 
در جانداران و كياهان 


”١ : ص‎ 


ديده مى شود, به طورى كه اكر به وضع طبيعى آنان دست بزنيم» موازنه به هم مى خورد, و اتا حصول كنترل مجددء جه آفات 
و أفراضى كه :داكي موضودات زتدههى كرذه] 


كنترل و موازنه؛ آشكارا دلالت مى كند كه اين جهان روى يكك حكمت بالغه اى آفريده شده. واكر آفري دكار دردى داده 


درمان نيز داده و هر موجودى را در جاى خويش نيكو قرار داده است و به كفته كوينده: 
جهان جون خط و خال و جشم وابروست *«** كه هر جيزى به جاى خويش نيكوست 
نمونه اى از توازن و تعادل 


در زمان هاى سابقء دريانوردان در طول مسافرتهاى ممتد به واسطه خوردن غذاهاى ناسالم و كهنه دجار زخم هاى شديد 
جلدى مى شدند, بعدها معلوم شد كه شيره ليمو و نارنج علاج اين بيمارى ها است مسافرين بيش از اين دوره» اطلاعى از علت 
بروز اين مرض نداشتند و يكك نفر در «ماداكاسكار» علا-ج قطعى آن را كشف كرد. و اين در موقعى بود كه ملاحان ازاين 
بيمارى به هلاكت مى رسيدند» يكك قرن طول كشيد تا معالجه زخم بدن به وسيله آب ليمو كشف شد. 


حاف 'كنتكر تبيدة سباق العسار يها عراود كنوه وكافين ساهو يدق اشع يقر ذراة كرو عاك قرنها زنك كى كرد ةا يرداو 


هركن إطلاعى ال ابن ويتاميه كه سرحشيمه حياتى او ايت نداشت و كس دالبية كدديه زثد فى أو 


ص : ؟7 


تعادل و توازن مى بخشد. 


تااين جا بحث درباره جلوه هاى عدل الهى در تكوين به يايان رسيد اكنون وقت آن رسيده است كه به بيان جلوه هاى عدل 


در تشر يع بيردازيم. 


ص : ”77 


فصل جهارم : جلوه هاى عدل الهى در تشريع و جزا 
آيات موضوع 


١‏ (قَمَنْ عَفِىَ لَهُ مِنْ أخيه شي فاتّباعٌ بالمَغْرُوفٍ و أداءً َيِه باخسان ذلك تَحْفِيفٌ مِنْ رَبُكمْ وَ رَحْمَهُ فَمَن اعْرّدى بَعْدَ ذلك فَلَهُ 
عَذابٌ أَلِيمٌ)(بقره/1078) 


1 أو إذ تق فلكة يؤويق أغر الك لا ترق وله لطلقرة) لقره 

*. (وَ إِنْ كان ذُو عُسْرَه فنظرة قنَظرَةٌ إلى مره وَ إنْ تَصَدّهُوا حَيد لكغ إن كع تَعلّمُونَ)(بقره/0) 
*. و ليل الى عليه الحقٌ ولق الله وَيَهُ وَ لا يكس مِنْهْشَينًً)(بقره/147) 

ترجمه آيات 


هركس از عناتنه بزادرش (ولى مقفول) جيزق أن سق قصناص :به او كدشت شوذة بابد ان كذشت ولى متقول بهطور 
مكتديدة ببروق كندو ا وفايك يكن خو بها وا ببردازد او فعقيت و رحس اسك ال وزورد كار هما فر كس يعد ان ان اذ 


اندازه در كذرد» وى راعذاب دردناكى است». 


ص : 78 


" . «هركاه از رباخوارى توبه كرديد, مالكك سرمايه خود هستيد). 


٠.‏ اكر بدهكاران تنككدست هستند نا هنكام كشايش مهلتى به او دهيد و اككر قدرت يرداخت ندارد» بخشيدن براى شما بهتر 


است)». 

© . «كسى كه بدهكار استء بايد املا كند و نويسنده بنويسد» و از خدا يروا نمايد و جيزى از آن نكاهد). 
تفسير آيات 

اشاره 


رعايت عدالت در تكليفء يكى از جلوه هاى عدل الهى در قلمرو تقنين است او به حكم اين كه (قائماً بالقسرط) است. 
دادكرى در تكاليف بندكان را كاملاً رعايت كرده و بررسى آيات مربوط به احكام مكلفين كواه روشن براين جلوه است 
اينكك ما به برخى از آنها كه روشنكر «عدل در تشريع» استء اشاره مى كنيم و نقل همه آيات از هدف ما بيرون است. 


.١‏ روزه يكك تكليف الهى است و بايد بر فرد عاقل بالغ» ماه رمضان را روزه بككيرد» ولى براى رعايت حال برخى از روزه داران 


كروهى را ازاين تكليف به كونه اى عفو نموده است. 


؟. مردان و زنان ييرى كه به خاطر كهولت در انجام اين وظيفه بى تاب مى شوندء از كرفتن روزه معاف مى باشند جنانكه مى 


فرمايك: 
(..وَعَلَى الَذِينَ يُطِيقَوَهُ فِذَيَهُ طعامٌ مشكين...) .(1) 


«كسانى كه روزه براى آنها طاقت فرساست (مانند بيماران مزمن» و يبرمردان و بير زنان) لازم است كفاره بدهند» مسكينى را 
اطعام كمتلاء 


؟. در مسأله «قتل عمده اى» راه را براى عفو قاتل و تبديل قصاص به 


]١[-١‏ بقره/18. 


اديه نبسته و دست ولي الدم را در قصاص و يا كرفتن خونبها باز كذارده و آن را يكك نوع تخفيف و رحمت ناميده است 


(...فَمَنْ عُفِى لَهُ مِنْ أخيه شَيْءٌ فَاتَباعٌ بِالْمَغْرُوفوَ أداءٌ إلَيِه ياخسان ذلكك تَحْفِيفٌ مِنْ رَبْكُم وَرَحْمةٌ فَمَن اعْنّدى بَْدَ ذلكك فَلَهُ 
عَذَابٌ أَلِيم) 21١.‏ 


«اكر كسى از سوى برادر (دينى) خود جيزى به او بخشيده شود( حكم قصاص او به خونبها تبديل كردد) بايد از راه يسنديده 
بيروى كند.يعنى صاحب خون. حال يرداخت كننده ديه را در نظر بككيرد. واو (قاتل) نيز به نيكى ديه را بيردازد ودر آن 
مسامحه نكند» اين تخفيف و رحمتى است از ناحيه يرورد كار شماء ولى هركاه بعد از آن تجاوز كند. عذاب دردناكى خواهد 


داشت). 


*. فردى كه 1 كاهانه يا ناآ كاهانه مبلغى را با سودى معيّن» قرض داده باشدء آنكماه كه از كردار خود يشيمان كردد. فقط 


سرمايه خود را مالكك است نه بايد ستم كندء نه مورد ستم قرار كيرد» جنان كه مى فرمايد: 

(.وَإنْ تع ملم رُؤُوسُ أف و الكع لا تَظِْمُونَ ولا تظْلمُونٌ) .51 

«اكر توبه كنيد» سرمايه هاى شما از آنِ شماست,ء نه ستم مى كنيد و نه بر شما ستم وارد مى شودا. 

ودر حقيقت شعار يكك فرد مسلمان, جمله (لا تَظلِمُونَ ولا تُظَلّمُونَ) است نه ظلم مى كند و نه ستم را تحمل مى نمايد. 


ع. بدهكارى كه تمكن يرداخت دين ندارد نبايد در زندان بسر ببرد» بلكه دستور مى دهد كه طلبكار به او مهلت دهد تا در 


صورت تمكن بيردازد و اكر براى او ببخشد بهتر اسث. جنان كه مى فرمايد: 


(وَإنْ كانَ ذو عُسْرَه قَنَظِرَةٌ إلى مَتِسره وَ أَنْ تَصَدَّقُوا حَيِدَ كم إِنْ 


«اكر بدهكار قدرت يرداخت نداشته باشد او را تا هنكام توانايى» مهلت دهيد و در اين صورت اكر ببخشيدء بهتر استء اكر 


مصلحت اين كار را بدانيك). 


ه. در بدهى هاى مدت دارء به خاطر كرفتن وام با داد و ستدء دستور مى دهند آن را بنويسند» به نويسنده سند دستور مى دهل 


كه از روى عدالت سند را تنظيم كند جنان كه مى فرمايد: 
(يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا تَدايكُمْ بدَيْن إلى أجل مُسَمَيَ فَاكتبوة وَلْيكّب بتكم كاتِبٌ بالعذْل...).(1) 


«اى كسانى كه ايمان آورده اى د هنكامى كه بدهى مدث دارى به يكديكر بيدا كنيد آن را بنويسيدء و بايد نويسنده اى 


ازروى عدالت (سند را بئو يسك). 


فرمايك: 
:لتقلل الذى عليه الحق وَلن الله رت ولا يضق منه شَيئا...) .07 


أن كس كدصق بر قهله اوسكه بابك يه فوسف ابلك كنيد و او عداوقد كه يروو كار اوسة»: هده وحوى راقرو كذار 
ننمايد). 


/. آنجه كه بدهكار توانايى املا را ندارد تا نويسنده سند به دقت بنويسدء ولى اوبايد با رعايت عدالت املا كند و دو نفراز 


مردان عادل خود را بر اين حق شاهد بكيرد جنان كه مى فرمايد: 


(...كَإِنْ كانَ الَذِى عَليهِ الى سَفِيهاً أو ضَعِيفاً أو لا يَسْتَطيٌ أنْ 


يمل هُوَ فلملل وَقِهُ بِالعَدْلٍ وَاسْتَشْهِدُوا شَّهِيدَيْن مِنْ رجالكم...) .(1) 


املا كند و دو نقر از مردان عادل خود را بر اين حق شاهد بكيرد). 


اين بخش هااز آيه 7 سوره بقره كه همككى در مورد تنظيم سند بدهكارى سخن مى كويد روشنكر عدل خدا در تشريع 
مى باشد و ما به همين مقدار درباره اين آيه بسنده مى كنيم. 

. طهارت نفسانى كه از طريق وضو و غسل به انسان دست مى دهدء يكى از شرايط صحت نماز است ولى آنككاه كه معذور 
باشد» راه آسان را در بيش مى كيرد و به تيمم اكتفا مى كند قرآن در بيان اين حكم وعلت آن مى فرمايد: 

(..فَلم تَجِدُوا ماءً فَتيِمَمُوا صَّ يدا طيّبا فَامْسَحُوا بوجُوهكم وَأيدِيكم مِنْهُ ما يُرِيدٌ الله ليجل عَلَتِكُمْ مِنْ حرج وَلكنْ يُرِيدٌ ليَطهركم 
وَليْتَمَ نعْمَتَه عَكَكٍ للك تَشْكدونّ) 0 

«ه ركاه آب (براى غسل و يا وضو) بيدا نكرديدء با خاكك ياكى تيمم كنيد واز آن برصورت و دستها بكشيد خداوند نمى 


خواهد مشكلى براى شما ايجاد كند» بلكه مى خواهد شما را ياكك سازد و نعمتش را بر شما تمام كند شايد شكر او را بجا 


بياوريد). 


در مورد جهاد سه كروه نابينا و لنكك و بيمار رااز حضور در جبهه جنكك 


معاف دانسته و مى فرمايد: 
(لِئِسّ عَلى الاغمى حَرَجٌ وَلا عَلى الاغرّج حرج ولا عَلى المريض حَرَجٌ...) .210 
ابو اثأنينا و لكك و يفار | كر حو صياة لكت :كني ففاز و سكس تنسكا 


4. در برخى از آيات متذكر مى شود كه در دين اسلام» تكليف مشقّت باره وضع نشده است و تمام تكاليف در حدّ قدرت و 


(...وَّما جَعَل عَلِتْكُمْ فى الدين مِنْ خرّج...) .210 
«در دين اسلام» كار 0 و سخت بر شما قرار داده نشده است). 
.١١‏ برخوردارى امت اسلامى از لطف ييشتر 


امك اسلامى از لطف بيشترى برخوودارثده زيرا شركاه امت هائ كدشعه ازووئ تقضير و كوتاهى تكليفى را فراموش مى 
كردند» و همجنين با تقصير در مقدمات» خطايى از آنان سر مى زدء مسؤول نسيان و خطاهاى خود بودند» ولى امت اسلامى از 
آن دوجهت سبكبال ترندء نه تنها ازاين جهت مورد رأفت الهى قرار كرفته اند. اصول تكاليف مشقتبار در تشريع آنان وجود 


نذارد نان كه مى فرمايد: 


ركنا لا تواخذا إن تبينا أو الخطانا ركنت لا تفيل علينا إظرا كما عفلة عل الذيق مق قيلنا تاولا تكملا مالا طافة لناننه 


وَاغْفَ عَنَا وَاغْفو نا واو خهنا الك غولآنا فانضونا علي القَوم الكافِرِينَ) .(1) 


يروردكارا! اكر ما فراموش يا خطا كرديم, ما را مؤاخذه مكنء يروردكارا تكليف ستككينى بر ما قرار مده؛ آنجنان كه (به خاطر 
كناه و طغيان) بر كسانى كه بيش از ما بودندء قراردادى. يرورد كارا آنجه طاقت تحمل آن را نداريم» بر ما مقرر مدار. و از ما 


عقو بفرماو ماغا كفن وذ وحيت ختود قراز ده تو مولا وسريرسة ما يمن ما زا ير جتمعيت كاقران بيؤوز كردانا: 
ميحدث كليتن از امير كرام (ضلى الله عليه وآله) ايق حذيث زاتقل هى كلد 


«انَّ هذا الدين متين»فاوغلوا فيه مرفق ولا تكرهوا عباده الله إلى عبد اللّه فيكونوا كالراكب المنبت لا سفراً قطع ولا ظهراً 
أبقى».(7) 


«آيين اسلام» آيين استوارى است و در آن با رفق و ملايمت وارد شويدء تكاليف الهى را بر بندكان خدا ناخوش آيند جلوه 


ندهيد» در اين صورت بسان آن سوار تندروى خواهيد بود كه نه به مقصد رسيده و نه مركبى باقى كذارده است). 
باز از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نقل شده است كه فرمود: 

١يُعنْتٌ‏ بالشريعه السَهْله السَمحه) .200 

«من با شريعت سهل و آسان برانكيخته شده ام). 


جلوه هاى عدل الهى در تشريع و تقنين در كتاب و سنت بيش از آن است كه در اينجا بيان كردد. ما به همين مقدار بسنده 
كرده و فقط به تشريح 


6*٠: ص‎ 


]١[-١‏ بقره/182. 


3 كلينء كاف 6 
7 [ "| سفينه البحار:1/298١.‏ 


مسأله «تكليف مالا يطاق» كه فرقه اشاعره مدعى جواز از نظر قرآن مى باشند» مى يردازيم: 
اشاره 


تكليف در حدٌ امكان از مسايل روشن عقلى است كه هيج فردى نمى تواند آن را انكار كند, ازاين جهت علم به تكليفء و 
توانايى بر انجام آن از شرايط عمومى هر نوع تكليف شمرده شده استء از اين جهت تكليف به فوق توان طرفء قبيح و زشت 
شمرده و مجازات بر عدم انجام آنء از مصاديق «ظلم) و تعدّى مى باشد. 

همكى مى دانيم كه جاى دادن جسم بزركك در ظرق كوجكك امكان يذير نيست» ويا يرواز در آسمائهاء بدون اسباب» از 
توانايى انسان بيرون است. دراين صورت تكليف زيردستى به انجام يكى از اين دو» در اصطلاح متكلمان «تكليف مالا يطاق» 
ناميده مى شود. 

از نظر محققان «عدلبه) كذشته از اين كه متعلق تكليف. امر محال است». خود تكليف نيز در اين مورد» نمى تواند جدى باشد 
زيرا انسانى كه مى داند طرف مقابل توان كار مورد درخواست او را ندارد» حكونه به صورت جدى آن را درخواست مى 


كند. 


قرآن دراين موردء به تأييد حكم خرد بإشفاسته وس كزيل :زلا كلت الل كفا الأوشعيات) 1 كلور دو انه ديكر مى فرمايد: 
الاشكلت الله انبا الها 


]١[-١‏ بقره/182. 


آتاها...) .(1) و مفاد هر دو آيه يكى است و آن اين كه : خدا انسانى را در خور قدرت و توانايى او تكليف مى كند. 


با وجود حكم قاطع فرود آيات ياد شده » جاى تأسَّف است كه متكلمان اشاعره و ييروى از بنيان كذار مكتب «شيخ ابوالحسن 
اشعرى» _١88(‏ 78”) اصل ياد شده را انكار كرده و تكليف به غير مقدور را صحيح دانسته است وبا ظهور ابتدايى برخى از 


آيات بر انديشه خرد استدلال كرده اند. 


شايسته بود كه آنان در درجه نخست به عقل و خرد و آيات روشن قرآن كه يادآور شديمء مراجعه كرده و در تفسير آيات 
مورد نظر خود دقت بيشترى مى كردندء ولى بيش داورى آنان در اين مسأله سبب شده كه عقل و خردء و آيات روشن قرآن 
را كنار نهاده» و به ظهور بسيار ابتدايى برخى از آيات استدلال كنند. آياتى كه يس از امعان نظر و دقتء مفاد واقعى آن روشن 


مى كردد. 
دستاويزهاى اشاعره 


دستاويز نخست 
(أولئكك لَمْ يَكونُوا مُغجزينَ فى الأرض وما كان لَّهُمْ مِنْ دُونٍِ الله مِنْ أؤلياء يُضاعَفٌ لَّهُمْ الىذابٌُ ما كانُوا يَشءَ ليعُونٌ السَّمْعَ وَما 


كانّوا يُتِصِرُونَ).(1) 


اسرييدى آثان ال توسيداو كراشن بدديت برس نقانة فاجز كرون (وغلبه اراده آنان .ير قرت غنذا) در زميق نيسقة آنا را 


توانايى عاجز كردن (فرار از 


مجازات هاى) در زمين نبود و جز خدا ولى و سريرستى نداشتند» عذاب خدا براى آنان دو برابر خواهد بود( هم كمراه بودند و 


هم ديكران را كمراه مى كردند) و توانايى شنيدن (سخن حق را) نداشتند وحقايق را نمى ديدندا. 

ابوالحسن اشعرىء با دوجمله اى كه در ذيل آيه قرار دارد» استدلال كرده است: 

.١‏ (ما كانوا يَسْتَطِيعُونَ السّمْعَ) :«توانايى شنوايى نداشتندا. 

". (وَما كانوا يْنِصرٌونَ) : «حقايق را نمى ديدند). 

وى جنين مى كويد: آنان مكلف بودند كه سخن حق را بشنوند وواقعيات را ببينند» ولى توان شنوايى و بينايى براى آنان نبود. 


يردازيم: 


الف: (أوليك لَمْ يَكونُوا مفجرق اف الألؤمق) + اقثاره بدذايق :اسك كاسازيسض .نات إزفرم ان كد تقتانه عليه اراده نان ير 


ب: (وَما كان لَهُمْ مِنْ دُونٍ اللْهِ أولياء) :«آنان هر جند به ظاهرء بت را ولي اتخاذ كرده اند ولى بر آنان» ولى و سريرستى جز 


خدا نيست)». 
اج (تضاعف هم الْعَذابُ) :ابه طور مضاعف كيفر مى بينند). 


د: (ما كان يَسِمَطِيعُونَ السّمْعَ وَ ما كانّوا يُبِصَرُونَ) « كفر و تمرد آنان به اين جهت نبود كه اراده آنان بر قدرت خدا غلبه كرد» 


آياتاورا نداشتند»» البته نه به اين معنى كه از : خستير: 


ص : 57 


روز ازاين نعمت الهى بى بهره بودند» بلكه به خاطر يكك رشته كناهان و نافرمانيهاء يرده اى بر كوش و جشم آنان افتاد و آنان 


رااز بهره كيرى از اين دونعمت محروم ساخت. 
روشنكر اين آيه؛ دو آبه ديكرى است كه مى فرمايد: 
(...لؤ كنا نُشمعٌ أو تغقِل ما كنا فى أصحاب السّعير* فاعْترَفوا بذْنْهِمْ فشخقا لضْحابالسّعير). 


«مى كويند اكر ما مى شنى(١)ديم‏ يا تعقل مى كرديمء در ميان دوزخيان نبوديمء اينجاست كه به كناه خود اعتراف مى كنندء 


دور باشند دوزخيان از رحمت خدا). 
در همه موارد كناهكاران از مواهب طبيعى الهى برخوردارند» ولى متأسفانه از آن بهره نمى كيرند جنان كه مى فرمايد: 
(...لَهُْ قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَلَّهُمْ أَغينٌ لا يُنِصِرُونَ بها وَلَّهُمْ اذانٌ لا يَسْمَعُونَ بها أولئكك كالأئعام بَل هُمْ أصَل...) .270 


راق انان دلهاين ات كديا آن اتديقد نس كنتن وعشماتق ات كديا ان ل تددو كرشياى الست كديا ان ته 


شتوئدة همون جهاريابائتك يلكه كمرامهتر): 


مجموع آيات ناظر به اين است كه كافران و كنهكاران از مواهب الهى بهره نمى كيرند» نه اين كه فاقد اين مواهب مى باشند و 
آيه مورد بحث ناظر به اين است كه آنان بر اثر فرورفتكى در كناه به يايه اى مى رسند كه قدرت شنوايىء بينابى آيات حق از 


ص : 68 


.١١_١٠١/ككلم‎ ]١[-١ 


؟- [؟] اعراف/1794. 


دستاويز دوم 


(وَعَلَّم آَم الأشماء كلها ثم عَرَضَ هُمْ عَلى الْملائُكه فَقَالَ أثبؤنى بأسماءهؤلاءٍ إِنْ كنْتُمْ صادقينَ * قالوا س بحائّك لا عِلْمَ لَنا إلاما 
«خداء اسماء را به آدم آموخت, بعد آنها را به فرشتككان عرضه كرد و فرمود: اكر راست مى كوييدء اسماء اينها را خبر دهيد 
فرشتكان عرض كردندء منزهى تو و ما جيزى جز آنجه به ما تعليم داده اى» نمى دانيم تو دانا وحكيمى). 

دراين آيه خدا فرشتكان را مأمور ساخت تااز اسماء كزارش دهند, در حالى كه مى دانست آنان توانايى ياسخ كفتن را 


ندارنك. 


ولى ياسخ استدلال روشن استء زيرا امر در اين موردء جدى و حقيقى نيست,ء بلكه هدف از آن» آشكار ساختن عجز و 


ناتوانى طرف است مانند: 

(وَإِنْ كنُمْ فى رَيْب يما تنا تَلى عدن قَأنُوا بوه مِنْ مثْله وَادْعُوا شُهَداءَكُمْ مِنْ دُونٍ الل إنْ كثمُمْ صاوقين) .(5) 

«اكر درباره آنجه كه بر بنده خود نازل كرده ايم شكك و ترديد دارند (دست كم) يكك سوره همانند آن بياوريدء و كواهان 
خود را غير خدا براى اين كار فرا خوانيد اكر راست مى كوييد). 

طلب مبارزه با قرآن جدّى و حقيقى نيستء بلكه هدف اثبات عجز آنان از آوردن مانند آن استء تا در نتيجه ارتباط ييامبر با 


مقام ربوبى روشن كرددء زيرا اكر در توان مصنوع بشر بودء بايد غير او نيز بر آن كار توانا باشد. 


دستاويز سوم 


(يَوْمَ يُكشَفُ عَنْ ساق وَ يُدْعَوْنَ إِلَى الشّجُودٍ قلا يَس مَطِيعُونَ * خاشعَةً 
سِالِمُونَ).10) 


يِصارُهُمْ تَرْهَمَهُمْ ذِلَه وَقَد كانوا يُدْعُونَ إِلَى السّجَودٍ وَهُمْ 


«روزى كه ساق ياها (از وحشت) برهنه مى كردد. و به سجود دعوت مى شوندء, اما نمى توانند (سجده كننده) اين در حالى 
ابت #مسدانفاة زد نت وسار دون اعادو و ذلت وعتراري وحردقاة رافرا كرفتف الوايقن از اداه دحوت 


سجده مى شدندك در حالى كه سالم بودندك). 


ه ركاه تكليف فراتر از امكان در سراى ديكر روا باشد در اين سرا نيز روا خواهد بود. 


ياسخ استدلال با آيه» از بحث بيش آشكار كرديدء زيرا روز رستاخيز روز جز ا استء و روز تكليف ئيست طبعاً درخواست 
سحده اق آنان كدانفى تواتد: عدف ديكرق راعتقيف فى كنك:.و آنه ابجاه حسرت و ثدامت در اين كروة است» زيرا اين 
كروه آن روز كه سالم و قدرتمند بودند» از يرستش و سجود خداء سرييجى كرده و راه تمرد را در ييش مى كرفتند اكنون كه. 
با عذاب الهى كيفر اعمال خود روبرو شده اندء از كردار خود يشيمان شده و خواهان اطاعت و فرمانبردارى مى شوند ولى 
فيهات امروز :ديك تواناى سكخود از آنان سلب فى كردة وقدرثىير آث تذارته و يراق احاد حيرت ها سحوه دعوت مى 


شود درخالى كه ديكر توانابى آن راندارت: 
قائلان به جواز تكليف فراتر از امكان برخى از آيات نيز استدلال كرده(7) 
ص : 68 


١-1[١]قلم/؟؟_‏ 570. 
؟-1[1] به كتاب الالهيات:/77/١‏ مراجعه بفرمابيد. 


كه ياسخ آنها روشن است و ما در اين بحث به همين اندازه بسنده مى كنيم. 
جلوه هاى عدل الهى در اجراى كيفر 


در كذشته يادآور شديم كه عدل الهى براى خود جلوه هايى دارد» جلوه اى در تكوين و آفرينشء جلوه اى در تشريع و تقنين» 
جلوه اى در جزا و كيفر. 


در دو موضوع بيش به كونه اى سخن كفتيم» اكنون وقت آن رسيده است كه جلوه عدل الهى را در جزا و كيفر روشن سازيم. 


قرآن اصل رستاخيز انسان و ياداش دهى ياكان و كيفر بينى ناياكان راء جلوه اى از عدل الهى مى داند به كونه اى كه اكّر 
رستاخيزى در كار نبود ويا ميان هر كروه برابرى برقرار بود» عدل الهى تحقق نمى يذيرفت و اين حقيقت در آيات ياد شده 


در زير منعكس است. 
(أَمْ نعل الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الضالحات كالْمَفْسِدِينَ فى الأزض أم نَجْعَل الْمتّقِينَ كالفْجَارٍ). 


)ايا كسانى كه ايمان آورده اند و كار نيكو انجام داده اند با مفسدان در زمين» يكسان قرار مى دهيمء آيا يرهي زكاران را 
مانند افراد كناهكار). 


.١‏ (أْفتجْعَلْ الْمُسْلِمِينَ كَالْمَجْرمينَ» ما لك كيف تَحْكمُونَ).!1) 
«آيا مسلمانان را مانند كنهكاران يكسان مى كيريم؛ شما را جه مى شود جكونه داورى مى كنيد). 
3 (أغ عبت الذيق لتر خوا القفنات أن تجعلهم كالذيق اعثوا وعَملوأ الضالحات ضواء تخياهغ وعَمائهغ سلاما يشكفوة) .77 


«آيا كسانى را كه مرتكب بديها شده اند» كمان كرديد همجون كسانى قرار مى دهيم كه ايمان آورده اند و عمل نيكك انجام 
داده اند كه حيات و مر كشان يكسان باشد جه بد داورى مى كنيد). 


اين نوع آيات» يكسان كرفتن هر دو كروه را بر خلاف عدل الهى مى دانند و مى رسانند كه بايد ميان اين كروه تفاوتى وجود 
طور اجمالء بر لزوم تفاوت ميان دو كروه تأكيد شده استء و اما تفاوت اين دو كروه جكونه استء اين قسمت را آيات ديكر 


به خوبى روشن ساخته اند كه به نقل يكك آيه اكتفا مى كنيم. 


م قعر 


(إلَيْهِ مَوجِعُكم جميعاً وَعَددَ الله حَفّا نه يَقدَءٌ الْحَلْقَ نم بعِيِدَهُ ليجزى الّذينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ بالقِشط وَالَّذِينَ كَفَرُوا لَهُمْ 
شَرابٌ مِنْ حميم وَعَذَابٌ آَلِيمٌ بما كانّوا يَكفْرُونَ).١1)‏ 

راد كنكسم سوق اى الدع خدازته وعنه حنن فرعوةة او افريتشي ورا اقارت كتدة سين انقتراناز فى كرداندها كيان 
كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته انجام داده اند» به عدالت جزا دهد. و براى كسانى كه كافر شدند نوشيدنى از مايع 


اين نوع آيات كه شمار آنها در قرآن زياد استء بيانكر كيفيت تفاوت ميان اين كروه و در نتيجه بيانكر جلوه هاى عدل الهى 


.8/سنوي]١[-١‎ 


ترازوى عدالت در رستاخيز 


آيات فراوانى حاكى است كه در روز رستاخيزء اعمال انسان با ترازوى خاصى كه حقيقت آن براى ما معلوم نيست» سنجيده 


شده ودر ابن ستحشن داد كر با كمال دقث وعايت مى كردة جتان كه.فى فرهايد: 
(وَنَضَّعٌّ الموازِينَ الْقِسْطّ ليوم القيامَهِ فلا تَظْلَمُ نَفْسٌ سينا وَِنْ كانّ مِتْقَالَ حتبه مِنْ حَوْدَل أَتَئِنا يها وَكفى بنا حاسِبينَ) .(1) 


«ما ترازوهاى عدل را در روز رستاخيز بريا مى كنيم؛ يبس به هيج كس كمترين ستم نمى شودء اكر به اندازه سنكينى يكك دانه 
خردل (كار نيك وبد) داشته باشد ما آن را حاضر مى كنيم» كافى است كه ما حساب كننده باشيم). 


در آيه بعدى نتيجه سنجش را بيان مى كند و مى فرمايد: 


(وَالوَرْن يَومَتِذَ الحَق فَمَنْ تقلت مَوازِيئَة فاولكك هُمْ الْمُفِلِحُونَ* وَمَنْ حَفتْ مَوازِيئَة فأولكك الْذِينَ حَمِدَرُوا أَنْفِسَهُمْ يما كانوا 
بآياتنا يَظلِمُونَ).(70) 


استحس اعمال اوور عق اببعه كساق كدميزاتماى عمل انها سكيع ابنك هنا وستكازائيك وكات كنبرانياف عمل 
آنها سبك است آنان افرادى هستند به خاطر ظلم و ستمى كه به آيات ما مى كردند» زيانكار شدند). 


آياتى كه بيانكر جلوه هاى عدل الهى در روز رستاخيز است بيش از آن است كه منعكس كرديم. 
ص :4ع 


]١[-١‏ انبياء//ا. 


؟-1[؟]اعراف/56_/6. 


فصل بنجم : عدل الهى و فاعليت انسان 
اشاره 


عدل الهى در قلمروهاى مختلف مورد بحث قرار كرفت» جيزى كه باقى مانده ياسخ به يكك رشته يرسشها است كه افراد ناآ كاه 


و جسورء آن را به عنوان اعتراض بر عدل الهى مطرح مى نمايند. 
اين يرسشها بر جهار محور دور مى زنند: 

.١‏ عدل الهى و فاعليت انسان. 

؟. عدل الهى و علم و اراده ببشين خدا. 

*. عدل الهى و مسأله قضا و قدر. 

ع. عدل الهى و كيفرهاى اخروى. 


حكيمان و متكلمان بيرامون هر جهار موضوع به صورت كسترده سخن كفته اند» و از راههاى كوناكون به حل مشكل يرداخته 
اند» ولى از آنجا كه بحث ماء يكك بحث قرآنى است فقط درباره اين جهار موضوع از دريجه آيات قرآن سخن مى كوييم» 
كساتى كه علاقتدتد موضوعات جهار كانه رأ اهمه زاويه ها بررسى كنند مى تواتئد بهديكر كتابهائ ها مراجعه كنتد.11) 


6٠ : ص‎ 


]١[-١‏ مانند:« الالهيات»» ج 25 و «جبر و اختيار»» بحثهاى اينجانب به قلم آقاى على ربّانى كليايكانى» «سرنوشت از ديد كاه علم 


و فلسفه » به قلم اينجانب و «لب الأثرا» تقرير درس حضرت امام خمينيرحمه الله درمورد جبر و اختيار. 


اينكك درباره نخستين موضوع سخن مى كوييم: 
عدل الهى و فاعليت افسان 


مسأله جبر و اختيار از معدود مسائل فلسفى است كه براى نوع مردم نيز مطرح مى باشدء بر خلاف بسيارى از مسائل فلسفى كه 
فقط كروه خاصى از متفكران مطرح استء مثلا قاعده «الواحد » به نام : «الواحد لا يصدر منه إلا واحد» مسأله فلسفى است كه 
فقط جمعى از متفكران با آن سرو كار دارند و توده مردم را ياراى دركك واقع آن نيستء اما مسأله جبر و اختيار و اينكه آيا 
انسان واقعاً در زندكى خود آزاد است يا آزاد نما است مسأله اى است كه نوع مردم به آن توجه دارند و هر فردى فراخور فكر 
خودء درباره آن اظهار نظر مى نمايد . ما اكنون نظر قرآن را با توضيحات بيشتر در اين مورد مطرح مى كنيم تا روشن كرد 
كه فاعليت انسان در افعال مسئوليت زاء كوجكترين تصادمى با عدل الهى ندارد, قبلا تاريخجه مختصرى از انديشه عرب عصر 


جاهلى را كه قرآن در آن محيط فرود آمده است يادآور مى شويم. 


1 داك سسادوى اسعا ده وى للد كع ومسا افا عاتن دمن بيوكويى يوار كوه واشمرهنا با أسيقة ريض أذ 
طرق اميت البى تلسي على كردواو نحديق من الد ويه كه سشيك الى نى افك يرسق ١)‏ اقراذه تعلق كرفقه اعدو | كر اد لمى 


خواست آنان بت را نمى يرستيدند و جون مورد خواست اوست تركك آن امكان يذير نيست. 
(قول الذرق أشركرا لو شاء اللةما أطركناولا آناؤنانول عفنا وق عه 


6١ : ص‎ 


«به زودى مشركان مى كويند اككر خدا نمى خواست ما براى او (در عبادت) شريكى قائل نمى شديم و جيزى را تحريم نمى 


كرديم). 


(...ك ذلك كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَيله عوتى ذاهوا بسنا قُلْ كل عِنْدَكَمْ مِن عِلْم فتَخْرِجوءٌ دا إِنْ تتبِعُونَ إلأ الطَنْ وَإِنْ َم إلا 


زر 
«ابيشينيان نيز مانند آنان دروغ كفتند تا عذاب ما را جشيده اند بكو آيا براى اين مطلب سند و دليلى داريد؛ آن را به ما ارائه 
هيك شما ققط از ظى.و كدان برو فى كنيد وكارض جز حدس و تحميق تداويد): 


قرآن در جاى ديككّر نيز انديشه عرب عصر جاهلى را در مورد كارهاى خود منعكس مى كند و مى فرمايد: 
(وَإِذا فَعَلُوا فاحِسّهَ قالُوا وَجَدّنا عَلَيها آباءنا وَاللَهُ أمرَنا بها قَلَ إِنَّ الله لاَأمرُ الْمَحْشَاءِ أَتَقُولُونَ عَلَى اللّهِ ما لا تَعلمُونَ) .10 
«ه ركاه كار زشتى انجام دهند مى كويند ما نياكان خود را بر اين راه يافته ايم و خدا به آن امر كرده است (شما اى محمد!) در 


ياسخ آنان بككو: خدا بر كار زشت فرمان نمى دهد. آيا آنجه را نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيدا. 


بخش نخست أيه مبين عقيده آنهاست و آنان كارهاى زشت خود رااز اين راه توجيه مى كرده اند كه مشيت خدا بر آن تعلق 
كرفته است و اككر خواست خدا نبود بت را نمى يرستيدند وايا ديككر كارها را انجام نمى دادند. انجام عمل نشانه تعلق مشيت و 


6١ : ص‎ 


]١[1-١‏ انعام/154. 


؟-[؟] اعراف/18. 


ذيل آيه بيانكر ياسخ اين اشتباه است كه هركز خدا بر كار زشت فرمان نمى دهد و در نتيجه نبايد انسان كار زشت خود رااز 
طريق مشيت الهى توجيه كند. 


فلكتت الجااايف كديس فول 1 اذ كقشي وحافي هم 1 اقديفه جر در اذهاة خلفاو سلياقاق ذافى ينفيل اللو 
عمر من كويلة مردئ برابى بكر وارد شد ويه او كفت آياغمل وشت مافد (زنا)نه تقدير الهى اسث؟ خليفه در واب 
كفت: آرى! در اين موقع سؤال كننده در يرتو وجدان بيدار خود كفت: اكر به تقدير الهى است يس جرا مجازات مى كند؟ 
خليفه در ياسخء عاجز و ناتوان ماند جز بدكويى ياسخ ديكرى نداشتء و كفت: اى فرزند انسان كثيف اكر كسى در اين 


اتفاقا خليفه دوم نيز برخى از كارهاى خود را از طريق جبر توجيه مى كردء واقدى نقل مى كند: مسلمانان از جمله عمر بن 
خطاب در جنكك «حنين» يا به فرار نهادند؛ زنى به نام «ام حارث» كه از انصار بود كفت: عمر را در حال فرار ديدم» كفت: اين 


جيست؟ در ياسخ كفت: فرمان خداست» يعنى هزيمت و شكست مربوط به ما نيست بلكه خواست خداست كه ما در اين نبرد 


محكوم شويم. 


خليفه كوتاهيهاى مسلمائان و غرور بى جاى آنها رابه حساب تباوزد»:ولى اكر در علل شكست دقت مى كره» بى به علل آن 


مى برد. 


توجيه مى كردند و جنين 


]١1[-١‏ تاريخ الخلفاء:40. 


وانمود مى كردند كرستكّى توده ها و يرخورى خويشتن معلول خواست الهى است واز اين طريق خود را از هر نوع كناه تبرئه 
مى نمودند» حتى روزى كه معاويه فرزند خود يزيد را به عنوان خليفه مسلمين معرفى كرد. مورد اعتراض عايشه قرار كرفت 
معاويه در ياسخ كفت: خلافت فرزندم تقدير الهى است و بندكان خدا حقى مداخله در امور مربوط به او را ندارند.(1) 


اين نه تنها امويان نبودند كه كليه كارهاى خود را از طريق جبريكرى و احياناً تقدير الهى توجيه مى كردند بلكه در طول تاريخ 
غالبا كيكارانس تتيكاراظ كارهاى :لشت كوه واس عامل حر حوى دن وادسلو عض اتحاسة غارف وارسةة اف 


خواسته و ناخواسته بر اين انديشه صحه نهاده و جنين مى كويد: 
كوكب بخت مرا هيج منجم نشناخت #** يا رب از مادر كيتى به جه طالع زاده ام 


تو كويى در جهان مقصرى جز كوكب و بختء و عاملى جز طالع در كار نيست و خود انسان و اراده و تمايلات فزون از حد 
وق كوحكترين تأثيرى در سرتوشت او تذاركل: شاسته بود ابن عارف وارسته ان كففه شاعر دركرئ: (ثاضر تخسرو) عبرث بكيرة 


تو خود كر كنى اختر خويش را بد #* مدار از فلكك جشم نيكك اخترى را 
ما در اين جا دامن سخن را كوتاه مى كنيم و نظر قرآن را در باره افعال انسان مورد بررسى قرار مى دهيم. 
ص : 65 


]١ [21‏ ابن قفيةه انافك و اسباسيع/21 11 


قرآن منادى اختيار است 


در اينكه قرآن منادى اختيار است جاى سخن نيست و به عناوين كوناكون او را در انجام كارهاى مسئوليت زا مختار و آزاد 


معرفى مى كند: 
3 انا فدقاة القبيل إقا شاكرا وإها كدورا) :11 


«ما طريق حق و باطل را به انسان ارائه كرديم و در نتيجه او با كمال آكاهى و اختيار در مقابل نعمت هاى الهى يا شك ركزار و 
يا كفر ورزاست). 


١‏ ان إن ضَلَلتُ نما أضِلٌ على تفيى ون اهْتَدَيتُ قّبما بُوحى إِلَىَ رتى إِنَّهُ ميغ قَيبُ). 


«لابكو اكر كمراه شده ام به زيان خويش كمراه كشته ام و اككر راه يافته ام به خاطر جيزى است كه خدا به من الهام كرده 


است او شنوا و نزديكك است). 


آيه ياد شده عامل ضلالت را خود انسان مى داند نه خداء در حالى كه هدايت را به خدا نسبت داده واو را هادى معرفى مى 
كند و نكته آن اين است كه خدا تمام ابزار هدايت را از فطرت و عقل كرفته تا اعزام بيامبران و مصلحان در اختيار بشر نهاده 
است واكر فردى از اين سرمايه علمى بهره كرفت خدا او را هدايت كرده است و اما اكر به خاطر خودخواهى ها و تمايلات 


تنباي از هزه كترى سرياز زد طعا خود اوخامل كيراس غره رده اس 
“*. (وَقل الحَقّ مِنْ رَبُكمْ فَمَنْ شاء فليُؤْمِنْ وَمَنْ شاء فَلَيكفر...).(00 


«يكو حق از جانب خدا فرو فرستاده شد هر كه بخواهد ايمان بياورد» وهر كه نخواهد كفر بورزدا. 


جه باق ووشهر ازايق كد اماق ى كفر انساق وا عرروعل يه كتواشيه او مق ذاقك و او وا ستول فعا حتويشن بغرن فى كدلء 


دراين جا شايسته است دو بيتى را از فقيه و متكلم بزركك شيعه مرحوم زين الدين عاملى(909_ 988) سروده بياوريم ودر 


حقيقت مضمون آيه را در دو بيت خود كنجانيده و جنين مى فرمايد: 

لقد جاء فى القرآن آبه حكمه وتخب_ر أن الاختى_ار مغر اندي ) 

5 آياتٍ الضلال ومن يُجبر فمن شاء فليْوٌ من ومن شاء فليكفر 

*. (هَدْ جاء كم بتصائرٌ مِنْ رَبَكُمْ فَمَن أَبْصَرَ لَه وَمَنْ عَم فَعليها وما أن عَلَيكمْ يتحفيظ).(1) 


«اسباب بصيرت از جانب خدا به سوى شما آمده است هركس بصيرت يابد به سود اوست و هركس جشم بيوشد به ضرر 
اوست و من نككهبان شما از عذاب خدا نيستم). 


(... بلك مَنْ هلك عَنْ بيه وَبخيى مَنْ حي عَنْ يبن وَِنَّ الله لَمَميعٌ عَلِيمٌ).(01 


«تا آن كس كه محكوم به هلاكت است يس از اتمام حجتء هلاكك شود, و آن كس كه شايسته زندكى استهء با اتمام حجت 


' 02 

*. (مَنِ امتدى فَإنّما يَهْتَدى لِنَفْسِهِ وَمَنْ ضَلَ فَإنّما يَضْل عَلّيها...) كلد 

اشر كين هعدابك يديرف ١ه‏ سوة ختويقن هدارك يديزقته و هركس كمراه للوونه فيرو خريش كمراء شيه اسيك 
ص : 68 


.٠١©/ماعنا‎ ]١[-١ 
؟- [1؟] انفال/67.‎ 


:"| اسواء 187 


لال كل ترق وما تمك رع لقا 

«هر فردى در كرو عملى است كه به دست آورده است». 
8 (إِنَّما أعرونرما كقع تدمارة) 0 

اكيقر و يادائن اعمال ود واس ينيد 


اوم أأحائك وقد هاي "تيا اتمنانة برا سنتول امال كه تسق من كدو اق واتد و كا قاف شروطديه ابماة و كفو و اقل د 
فاك اقلق دارو مكايو زان عكر قل عن ماران جنار اه الست لوقا موي يده 1 لتدف كازوا اسك و كافاكتا ايم راف كز 
تضاد است. 


البته طرفدارى از اختيار و آزادى انسانء نبايد به كونه اى تفسير شود كه نياز او را به خدا در انجام كار ناديده بكيرد» ودر 
نتيجه با نفى «جبر) به «تفويض» يناهنده شودء و به نوعى «ثنويت» و د وكانكى ذر تأثير دحار كردد) واية ديكر سخكن: أزادئ 
انسان در تصميم كيرى و كزينش يكى از دو طرف فعل به معنى تفويض و وانهادكى نيست به كونه اى كه فعل او به تمام 
معنى به وى وابسته شود, و از خدا منقطع و بريده كردد زيرا يكك جنين عقيده با توحيد افعالى (در جهان يكك مؤثر مستة 


بيش نيست) منافات داردء بنابراين بايد راهى ميان جبر و تفويض ب ركزيند. 


خانداة وسالت امير از وو تفييف ادو اتديهه باظل عاوقة كزده اندرو كاغاك با آن دو شكالت بردتك انقو :انديشة غبار 


افنيت: 


؟. وانهاد كى (تفويض) و اينكه بشر در كارهاى خود مستقل بوده و در انجام كارهاى خويش نيازى به خدا ندارد. 


اين دو مكتب متأسفانه در كذشته و حالا نيز طرفدارانى دارد و يبشوايان معصوم درباره هر دوء موضع كيرى داشته اند. 
١ن‏ الله أكرم من أن يكلف الناس بما لا يطيقون. والله أعرّ من أن يكون فى سلطانه ما لا يريد.(1١)‏ 


لخدا يزو كواوثر ان آن است كه انسائها رابه نيقن از تؤاثابى آثان تكليف كتد (يعتى جر ناطل است) وخندا كرام تنو بالاتز 
از آناست كه در قلمرو قدرت او كارى صورت بككيرد كه اراده وى به آن تعلق نكرفته باشد است (يعنى تفويض و وانهاد كى 


باطل است)). 

در حديث ديكر آزادى انسان به اين نحو تفسير شده است: 

«وجودٌ السبيل إل :تيان :ها اموا يه وقر كت جنا هو انه :1801 

«براى انسان راه اطاعت وجود دارد تا ايتكه اوامر الهى را انجام داده و از نواهى و محرمات الهى اجتناب جويد). 


اين آيات و روايات بيانكر موضع كيرى اسلام درباره افعال انسان است افعالى كه مسئوليت آن بر دوش اوستء و اما كارهايى 
از قبيل قحطىء سيل و زلزله و طوفان و ديكر عوامل خارج از اختيار» كسى درباره آنها مدعى اختيار نيست و لذا مسئوليتى نيز 


با وجود اين آيات و روايات» كروهى از مسلمانان به نام اشاعره به مكتب جبر كرويده و براى انسان درباره افعال خويش» 


نفقشى قائل نشّدة: انل: 


آنان در برابر اين آيات روشنء كرفتار يكك سلسله شبهه ها شده و براى شبهات خود آياتى را دستاويز خود قرار داده اند. آنجه 
كه مهم است ما آيات مورد نظر آنان را توضيح دهيم تا مخالف خلع سلاح كردد. 


فصل ششم : شبهات و تحليل ها 
شبهه خلق اعمال 
نخستين شبهه قائلان به جبر مسأله خلق اعمال است و شبهه آنان بر دو اصل استوار است: 


.١‏ آياتى از قرآن كواهى مى دهند كه خالق و آفريدكارى جز خدا نيست و همان طور كه خخدا آفري دكار انسان است 


آفريد كان افعال او نيز هى باشدة و آياث ايخ قسمت عبارتدد اذ: 

الف. (...قلٍ اللدخالق كل شَء هوقو الوااحة الها ,413 

بكر عد شالق همه عير ات اوست كديكانه وغالب». 

ب. (ذَلِْكمٌ الله بكم خالِقُ كُلّ شَئْء لا إلة إل هُو...) .50 

«اين است يرورد كار شما آفري دكار همه. خدايى جز او نيست)7(.2) 

ج. (يا أَهَا اناس اذْكدوا تشمة الله عَليكَْ كل عق الخال غية اللسي) :163 

«اى مردم! نعمت هايى را خدا بر شما نازل كرده است ياد بياوريد آيا جز او خالقى هست». 
ص : 69 


.2١/نمؤم‎ |" 


*] به همين مضمون است آيه هاى ٠١١‏ و١٠‏ سوره انعام. 





ا 
ا 
ا 
ا 


؟] فاطر/". 


عرلقة الله الخالق الاوك الضوقب) 111 
«اوست خداى آفريننده ليق كرا 


#لشركاددر خياة شط الزن د كارف بعد هذ اتسظوثيرا انان اقعال ونج كلوق عر وده امسك ةدك السافاهر كارفاض 
غود تقش تخراعد داششه ويه فيكر سك اكر در كته هييف عالق واختندى وجوه دارة و براق أو دن مسأله خلقت: 


شريكك و انبازى نيست طبعا فعل بشر نيز» مخلوق خدا بوده است و اراده او درباره فعل خويش مؤثر نخواهد بود. 


در حقيقت آنجه كه اين كروه را به جبريكرى كشيده استء رعايت يكك اصل عظيم از اصول اسلامى استء بنام: «توحيد در 
خالقيت»» آنان براى حفظ اين اصلء تأثي ركذارى انسان را در افعال خويش منكر شده و تصور كرده اند كه اكر فعل انسان را 
به خود اونسبت دهيم اصل ياد شده خدشه دار مى شود و مسأله دو خالقى بلكه جند خالقى بيش مى آيد سرانجام براى حفظ 
اين اصل» خواسته يا ناخواسته يكك رشته اصول مسلم اسلامى را منكر شده اند. 


القطرك و سداق كن الا سحت شاف الين اسك وهر اساتق در وجداق كريس كان مكارو ازافهى الكاردو مشبهوة 


اين بيت را زمزمه مى كند: 
اين كه كويى اين كنم يا آن كنم *** اين دليل اختيار است اى اصنم 


؟ . بعثت يبامبران براى هدايت هاى انسان اصل بارزى است و يبروان همه شرايع اين اصل را يذيرفته اند و اكر مسأله توحيد در 


خالقيت را به نحوى تفسير كنيم كه نقش انسان درباره افعال خود منتفى كردد» در اين صورت بعثت 


1-[1] حفر 


تمام ييامبران لغو و كار عبث خواهد بود. 

*. تمام قوانين كيفرى وجزايى اسلام بى يايه بوده بلكه نوع ستم در حقّ تبهكاران و كنهكاران خواهد بود. 
و به تعبير شاعر عرب: 

غيرى بجنا وأنا الْمُعاقبٌ فيكم *#** فكك_أنّنى سب_اب__ه المتن_دَّم 


شايسته بود كروه اشاعره با در نظر كرفتن اين اصولء به تحليل اصل توحيد در خالقيت مى يرداختند و آن را به كونه اى تفسير 
مى كردند تا با ديككر اصولء تعارض بيدا نكند نه اينكه اصل واحدى را بككيرند و بر ديككر اصول خط بطلان بكشند. 


اينكك ما به تفسير اين اصل مى يردازيم: 
حصر خالقيت در خداء يا توحيد افعالى 
آيات مربوط به حصر خالقيت در خدا را به دو نحو مى توان تفسير كرد: 


.١‏ آفريد كار جهان به طور مستقيم هر يديده اى را بدون سبب و علتى يديد مى آورد و خود جانشين تمام علل و اسباب طبيعى 
و غير طبيعى مى باشد در اين صورت جز به يكك علت (خدا) معترف نبوده» و همه مظاهر هستى اثر مستقيم فعل خدا خواهد 


بود دزاين صورت. افعال انسان از اين اصل مستثنى نبوده» و به طور مستقيم مخلوق او خواهد بود. 


؟. جهان آفرينش همه متكى به خدا بوده و قائم به وجود اوست,ء ولى او از طريق آفريدن اسباب و علل مادى و غير مادى به 
اشياء هستى مى بخشدء و به ديكر سخن: جهان آفرينش بر نظام علت و معلول؛ اسباب و مسببات استوار استء و جه بسا براى 


تحقق يديده؛ علل و اسباب بى شمارى 


ص : ١م‏ 


لازم است تا آن يديده تحقق يذيرد. 


و در نتيجه در جهان يكك خالق اصيل و مستقل بيش نداريم اما خالق هاى مأذون و تبعى و ظلى فزون از حدٌ هست كه همكى 


در يرتو قدرت اوء به آفرينش كرى اشتغال دارند. 


تفسير نخست از آن اشاعره است كه با ديكر اصول اسلامى مخالف مى باشد در حالى كه تفسير دوم از آن عدليه است . اين 
تفسير علاوه بر اينكه با ديكر آيات هماهنكك مى باشد با ساير اصول نيز همكام است و از آنجا كه آيات قرآن مى تواند ابهام 
آيات ديكر را بردارد ما در اين جا بخشى از آيات را كه تأييد كننده نظريه دوم است نقل مى كنيم؛ در اين آيات خواهيم ديد 
كه قرآن نيز به وجود علل طبيعى و تأثير آنها در ديكر يديده ها تصريح مى كند واين مى رساند كه يديده هاى طبيعى اثر 


مستقيم كار الهى نيست بلكه خدا از طريق توجيه اسباب و علل يديده را هستى مى بخشد. 
قرآن و تأثير علل طبيعى و مادى 


آيات قرآن كواهى مى دهند كه موجود طبيعى هم تأثير يذير است وهم تأثير كذار مهم اين است كه آيات مربوط به تأثير 


كذارى موجود مادى را منعكس كنيم, اين مطلب در آيات ياد شده در زير به روشنى وارد شده است: 
الق: (...وَتدَئ الأؤض هامدة فإذا أَنْرَلنا عَليِهَا الماءَ امْترّتٌ وَوَيَتْ وَأَقتٌ مِنْ كل زَوْج تهيج). 


«(ل)زمين را خشكك و بى كياه مى بينيد آنكاه كه باران بر آن فرو فرستاده ايم تكان خورده و بالا مى آيد, و انواع كياهان زيبا 


ونشاط آور را مى روياند). 


]١[-١‏ حج/0. 


دراين آيه رابطه آب با حركت و رويش كياه و تأثير كذارى آب در يرورش كياهان» به روشنى وارد شده است. 

ب. در آيه ديككر مى فرمايد: 

فياو لايق التساوماء دا لكنا شهاين كل أو كرييا بقل 

«از آسمان آب فرو فرستاده ايم يس در زمين از هر نوع كياه يكك جفت زيبا رويانيديم). 

دراين آيه به تأثير آب در رويش كياهان تصريح شده است. 

ج. قرآن آنجا كه مى خواهد ارزش انفاق را بيان كند آن را به رويش ستبله ها از دانه كياهان تشبيه نموده و جنين مى فرمايد: 


(مَكلُ الَّذِينَ يُنْفِقُونَ أَمْوالَهُعْ فى سبل الل كمكل عه أبعت سرع سَنابلٌ فى كل شثيله مِانَهُ مه وَاللَهُ يُضاعِفٌ لِمَنْ يَسْاءٌوَاللَهُ واسِمٌ 


3١. عَلِيم)‎ 


#اموال كسانى كه ذر راه دا اثفاق مى كنند ماتند دانه اى است كه هفت ستبل راهى رويائد ودر هر يكك از اين ستبل هاء 


هفت دانه وجود دارد و خداوند براى هركس كه بخواهد افزايش مى دهد و خدا داراى قدرت كسترده و دانا است». 


در اين آيه» رويش دانه ها را به «حبه» نسبت داده و مى كويد:(أنبتت) تو كويى «حبه) توان تبديل به جنين سنبلها را دارد. 
(روياندن كياه). 


روشن ترين آيه اى كه به اثر يذيرى و تأثير كذارى ميان يديده هاى طبيعى تصريح مى كند آيه ياد شده در زير مى باشد: 


(اللَه الَذِى يُرْسِلٌ الرّياح فَُثِيرٌ سَحاباً َِسْطَهٌ فى السَّماءِ كَيِفَ 


شنا 005-06 5 سَفاً قَترى الوَدْقَ يَحْرْح مِنْ خلاله فإذا أصاب به مَنْ يَشاءٌ مِنْ عِباده إذا هُمْ يَسْتَتِشْرُونَ).(1) 


«خدايى كه بادها را مى فرستد يس آن بادها ابرها را برمى انكيزند سيس ابرها را به هر كيفيتى كه بخواهد در آسمان مى 
كب اتوم ريع ب مر لات دور وي ا اد شاك ا ا 
كس كه اصابت ت نمايد خوشحال مى كرددا. 


اين آيه آشكارا به اصل سببيت در يديده هاى طبيعى كواهى مى دهد زيرا آمدن باران را به عواملى مختلف همجون : .١‏ وزش 
باد» ؟. حركت ابرهاء ". به هم بيوستككى آنهاء نسبت مى دهد. بنابراين هر يكك به نوبه خود در مدن باران كه يكك يديده 


طبيعى است مؤثر مى باشد. 


اين آيات به تأثي ركذارى امورى طبيعى كواهى داده آيات ديكرى نيز به تأثي ركذارى انسان در فعل خود شهادت مى دهند به 


كواه اينتكه در قسمتى از آيات» عمل را به خود انسان نسبت مى دهد و مى فرمايد: 
(...قلٍ اغملوا فَسَيَرَى الله عَمَلَكَْ تفرك وال وبين اه 

«بكو عمل نماييد يس به زودى خدا و ييامبر او و مؤمنان عمل شما را مى بينند). 
در ايه ديكر مى فرمايد: 


...أْطيعُوا الله الهو أ طرفو الَسُولَ وَلا تُبطلُوا أغمالكة) لهذ 


«خدا و ييامبرش را اطاعت نماييد و اعمال خود را باطل ننمابيد)». 


برخى از آيات براى انسان نصيبى جز از طريق سعى او قائل نمى شود و 


مى فرمايد: 
«و اينكه براى انسان بهره اى جز سعى و كوشش او نيستء و اينكه تلاش او به زودى ديده مى شودا. 


روشن تر ازاين كه كاهى به انسان نسبت خلقت مى دهد و در دو آيه مباركه. مسيح را خالق مرغى از كل مى داند» واين 


كواه بر اين است كه موجود امكانى در فعل خود مؤثر است اينكك هر دو آيه را مى آوريم: 


(...وَإِذْ تَحْلَ مدن الطين كَهَيِئّهِ الطثير بِمِذْنى فتَنْضح فيها فَتَكونٌ طيرأ بمِذْنى وَتَبِرىَ الأ-كمة وَالأَبْرَصٌ بِإِذْنِى وَإِذْ تُخْرِجٌ الووتى 
اللا 


«آنكاه كه از كل شكل يرنده اى را به اذن من مى آفرينى» و در آن مى دمى و به اذن و مشيت من يرنده مى كرددء به اذن من 


كوو هاةرزاد و ميقلا به ييمارىق يسى رأءتهبوة من فى و آتكاء كداهره كان وا بة ادن من زئده من كت 


َه -ه 
. 3 0 


(...إنّى أَخْلقُ لك مِنّ الطين كَهِينَه الطير فَنْمْحّ فيه فيكونٌ طيرا بِإذْنِ الله وَأبْرِئٌ الأكمة وَالأَبْرَصٌ وَأَخيى الّموتى بِإِذْنٍِ الله...) .090 


«من براى شما از كل» صورت يرنده اى را مى آفرينم ودر آن مى دمم در نتيجه به فرمان خدا يرنده مى شود و كور مادرزاد و 


بيمارى ييسى را بهبود مى بخشم و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم). 
ص :86 
]1[-١‏ نجم/ة"_.8. 


كال 000057 


*-["] آل عمران/69. 


دراين آيه حضرت مسيح خود راء آفريننده شكل يرنده» بهبود بخشنده بيماران» زنده كننده مردكان به اذن خدا معرفى مى 


كند وقرآن نيز در آيه قبل از آن ادعاهاى او را تصديق مى كند. 


. از بررسى مجموع اين آيات مى توان به مفاد «حصر خالقيت» بى برد و تفسير آن» همان است كه در كذشته بيان كرديد و 
آن اينكه در جهان آفرينش انسان و ديكر موجودات طبيعى كه بخشى از هستى را تشكيل مى دهند هر كدام مبدأ يكك سلسله 
آثار و خواص ويه مى باشند و نسبت اين موجودات به اين آثار» از قبيل نسبت فاعل به فعل» و علت به معلول است ولى همه 
اين مؤثرها و اثرهاء فاعل ها وفعل ها با اعتراف به وجود رابطه و عليت و معلوليت ميان آنهاء قائم به وجود خدا بوده و رشته 
عليت به آنجا منتهى مى كردد. 


روى اين بيان فعل هر موجودى اعم از طبيعى و غير طبيعى را مى توان هم به خحدا نسبت داد و هم به فاعل طبيعى» مثلا رويش 
كياهان هم كار اشعه خورشيد و آب زلال است كه به ياى درخت ريخته مى شود و هم فعل خداء امّا فعل فاعل طبيعى است 
براى اينكه اسباب طبيعى تأثير مستقيم روى «رويش» كياه دارند» اما فعل خداست براى اينكه نظام علت و معلول به خدا منتهى 


مى كردد و جهان با آنجه كه درون او هست از فاعل و فعل همه قائم به او بوده است. 


بنابراين نبايد توحيد در خالقيت را مزاحم در تأثير كذارى موجود بدانيم از اين بيان نتيجه مى كيريم كه حصر خالقيت در خدا 
مايه جبر نيستء زيرا اكر مفاد آن اعتقاد به يكك فاعل و انكار ديكّر فاعل هاى تبعى بود در اين صورت جنين توهمى جا داشت 
ولى هركاه جهان هستى بر اساس علل و معاليل و اسباب و مسببات استوار شده كه سرانجام به واجب الوجود منتهى مى كردد 
يكك 


ص :88 


جنين تفسير ملازم با جبر نيست بلكه تابع كيفيت تأثير كذارى فاعل مى باشدء هر كاه تأثير كذار فاقد علم» شعورء اراده و اختيار 
باشد قهراً فعل او توأم با جبر خواهد بود و اما اكر فاعل داراى علم و شعور و اختيار اراده باشد در اين صورت فاعليت او در 


عين قيام به خداء از روى اراده و اختيار خواهد بود. 


و آخرين سخن اينكه آياتى كه مى كويد: (هَلّ مِنْ خالق غير اللّه) ناظر به خالق اصيل مستقل و قائم به ذات است و يكك جنين 
خالقيت منحصر به اوست در حالى كه خالقيت و فاعليت ديكر موجودات قائم به نفس نبود و قائم به خدا مى باشند و به 
سروك ظلى وكقنم ا قرام كذا ره 

وازاين بيان» مفاد توحيد افعالى نيز روشن كرديده و مفهوم آن اين است كه مؤثر اصل و هستى بخش حقيقى» و علت قائم به 
نفس يكى بيش نيست»ء و تأثير كلذارى ديككر اسباب و علل در يرتو قدرت و اراده و خواست او صورت مى يذيرد و به يكك 
معنى مؤثرى جز خدا نيست»ء اكر مقصودء مؤثر مستقل و قائم به نفس باشدء و به معنى ديكرء مؤثر جز او هست اما مقصود مؤثر 


به نحو تبعى و ظلى و قائم به او باشد. 


ص : لا 


فصل هفتم : عدل الهى و علم و اراده بيشين خدا 
اشاره 


از شبهاتى كه در مورد عدل الهى از زمانهاى ديرينه مطرح مى باشدء مسأله علم و اراده ييشين الهى نسبت به افعال بند كان 


علم خدا از ازل» بر تحققى كليه حوادث و رخدادهايى كه در جهان واقع مى شود تعلق كرفته است او از ازل مى دانست كه 
فلان يديدهء ويا رويداد در كدام روز و در جه شرايطى جامه هستى مى يوشدء با وجود جنين علم بيشين و خطا نايذير» تحقق 
يديده ويا كار انسان رنكك قطعى به خود كرفته و انسان از انجام كار ناجار و ناكزير مى شود, و تركك آن براى او ممكن نمى 
باشدء زيرا انديشه امكان ترككء ملازم با اين است كه علم خدا صحيح و يا برجا نبوده و آميخته با جهل باشدء در حالى كه 


خدا ى عبةعيد ا ازل ] كافووانهعن اوعطا ولو تبسة. 


اين شبهه تازكى نداشته و از زمانهاى ديرينه دستاويز كروهى بوده كه در يوشش جبرء خواهان آزادى عملء و با ترويج جنين 


من مى خورم وهر كه جون من اهل بود #** مى خوردن من به نزد او سهل بود 
٠ ٠‏ هو 0« 0 ٠‏ هو كح 0 
مى خوردن من حق ز ازل مى دانست *#** كر مى نخورم علم خدا جهل بود 


ص : ا8 


حتى اين شبهه اختصاص به كروهى كه افعال خدا را مخلوق مستقيم خدا مى دانند» ندارد بلكه دامنكير كروه مخالف نيز مى 
باشد حتى آنها كه فعل انسان را مخلوق خود انسان مى دانند با جنين شبهه روبرو هستند» شارح مواقف بر اين نكته توجه ييدا 


كرده جنين مى نويسد: 


«آنجه را خدا مى داند كه بندكَان او انجام نخواهند داد, انجام آن براى آنها محال استء زيرا در غير اين صورت علم او واقع 
نماء نخواهد بودء و آنجه از اعمال آنها كه علم به تحقق آن داردء انجام آن براى آنهاء واجب و حتمى بوده» و تركك آن محال 
باشد. و در غير اين صورت علم خدا به جهل منقلب خواهد بودء در اين صورت افعال انسانها ييوسته ميان دوحالت دور مى 


زندك: 
.,١‏ عمسم و محال. 
8 واجب وحتمى. 


جيزى كه از دايره امتناع و وجوب بيرون نباشدء فعل اختيارى نخواهدل بود در نتيجه جيزى كه دامنكير قائلان به «خلق اعمال») 
شله بود» دامنكير مخالفان اين اصل نيز خواهد بود هر جند نه از جهت خلقت اعمال بلكه ازجهت علم يبشين خدا كه به افعال 


انسان رنكك امتناع يا وجوب مى بخشد).(1) 
اين شبهه در نظر فخر رازى به اندازه اى استوار و يابرجا مى باشد كه مى كويد: 


«اكر همه خردمندان جهان دور هم كرد آيندء نمى توانند براين استدلال خرده بكيرند مكر اينكه مذهب هشام بن حكم شيعى 


واج كزيقن كموق عدكر 


ص :هع 


مبحث علم و ص 565 در مبحث افعال خدا و علامه حلى در كشف المراد. ط صيداء ص 1/19 نيز نقل نموده”7اند. 


علم بيشيز' خدا مى باشد).010) 


اين شبهه اختصاص به علم الهى ندارد بلكه در مورد اراده خدا نيز حاكم استء زيرا آنجه كه در جهان تحقق مى يذيرد خارج 


از قلمرو اراده خدا نيسثك. 
در اين موقع شبهه جنين تقرير مى شود: 


«١جيزرى‏ در جهان آفرينش» بدون اراده خدا صورت نمى يذيرد و آنجه در جهان رخ مى دهد از قلمرو اراده او بيرون نيست» و 
در نتيجه يديده ها و رخدادها (و از آن جمله افعال انسان) مراد خدا بوده. و اراده ازلى بر تحقق آنها تعلق كرفته است و ناكفته 


بييداست كه تحقق مراد يس از تعلق اراده امر قطعى و الزامى است و نتيجه اين اصل اين مى شود كه فعل انسان به صورت يكك 


رخداد مراد خدا بوده و تحقق آن در ظرف خود ضرورى وواجب مى باشد و ضرورت و وجوب با اختيار سازكار نيست». 
ولى خو(2)شبختانه ياسخ هر دو شبهه يكى است و آن آكاهى از كيفيت تعلق علم و يا اراده الهى بر صدور فعل از انسان است. 


اينك ما به ياسخ شبهه به صورت موجز مى يردازيم و تفصيل آن را به كتابهاى كلامى موكول مى كنيم و ياسخ را در مورد 


علم بياده مى كنيم بعداً بيرامون تعلق اراده خدا بر افعال انسان نيز سخن مى كوييم. 
ياسخ از شبهه 


درست است كه علم خدا براين تعلق كرفته كه فعلى از انسانى در روز و مكان مشخصى سر بزند ولى بايد ديد متعلق علم او 


جيست؟ دراين جا دو 
ص 7٠١:‏ 


]١[-١‏ شرح مواقف:686١/ل‏ آنجه كه رازى به هشام تسبت داده انستت 4 عارى از حقيقت اس 


1/1١82 شرح مواقف:‎ ]11-١ 


احتمال وجود دارد: 
.١‏ علم او تعلق كرفته است كه افعال انسان به هر صورتى شده سر بزند» خواه اضطرارى و خواه اختيارى. 
.١‏ علم او تعلق كرفته است كه فعلى از انسان به طور آزادانه و به صورت اختيار از او صادر كردد. 


محور اشكال احتمال نخستين استء در حالى كه در احتمال دوم نه تنها اشكالى متوجه نيست بلكه علم خدا مؤيد اختيارى 


توضيح اينكه: فعل انسان را به دو قسم مى توان تقسيم نمود: 


اول: افعالى كه از او به صورت اضطرارى و ناخواسته سر مى زند مانند كردش خون در عروق و ضربان قلب و تحليل غذا در 
دستكاه هاضمه. 


دوم: افعالى كه از روى اراده و اختيار از او سر مى زند به كونه اى كه بخواهد انجام مى دهد و نخواهد انجام نمى دهد. 


با توجه به اين تقسيمء بايد ديد متعلق علم خدا جيستء آيا علم او بر اصل صدور فعل تعلق كرفته يا دانش او علاوه بر صدور 
فعل» بر حدود فعل و صدور آن از فاعل با ويد كَى خاصى نيز تعلق كرفته است. 


اكر تعلق علم او به صورت نخست باشدء اشكال موجه خواهد بود ولى اكر علم او بر صدور هر فعل با ويزكيهاى موجود در 
فاعل» تعلق بككيرد در اين صورت علم خدا مؤكد اختيارى بودن فعل خواهد بود. 

از آنجا كه علم خداء علم واقع نما است طبعاً احتمال دوم متعين است بنابراين تقسيم. رشته نخست از افعال بايد از فاعل 
ناخواسته سر بزند» و قسم دوم از روى اختيار» و اكر صدور فعل در هر دو مورد بر خلاف فرض ياد شده باشدء علم خدا واقع 


نما نخواهد نمود. 


ص : الا 


خوشبختانه حكيمان و بزركان فن كلام و فلسفه, فخر رازى را خلع سلاح كرده و به شبهه او ياسخ روشن داده اند كه عصاره 
آن همان بود كه يادآور شديم. 


در اينجا سخنى را كه حكيم سبزوارى بيان كرده است و عصاره آن دواسقاو صدو المتاأليية09اثيز موجود اث ياداووهى 


شويم» وى مى كويد: 


«خدا نه تنها از صدور فعل از انسان آ كاه استء بلكه از مبادى و مقدمات دور و نزديكك آن نيز كاه مى باشدء و يكى از 
مقدمات و اسباب فعلء توانايى و انتخاب انسان استء تا آنجا كه مى كويد: اختيار براى انسان يكك امر ضرورى و حتمى است» 
فاك صدور افعال او به مرز ضرورت و لزوم مى رسد اين ضرورت از قدرت و اختيار وى نشأت كرفته و هركز با اختيار او 


منافات ندارد). 


و سرد ويك واقاس قات ورد اعد وسناض نا 1 ابن انك كه اسان مظير اسبذا وعفات خذات قادر بو مكنال بالذات اكه 
يس جككونه مى شود مظهر او» فاعل مجبور باشد.(7) 


تااين جا بيان شبهه ونقد آن از دريجه تعلق علم الهى به افعال بشر به يايان رسيد اكنون شبهه را از نظر ديكر مطرح مى كنيم و 


آن تعلق اراده خدا به آنجه از جهان امكانى رخ مى دهد. 

عدل الهى و اراده كسترده او 

در كذشته. خود شبهه و نحوه تعارض آن با عدل الهى بيان كرديد, اينكك 
ص : "لا 


]١[-١‏ اسفار:0*/ء. 


5-[؟] شرح منظومه:ص 178. 


به تحليل آن مى يردازيم: 


نخست بايد ديد: اراده الهى تنها بر صدور فعل از موجودات طبيعى تعلق مى كيرد يا اراده او كسترده است و تمام آنجه كه در 
جهان امكانى روى دهد حتى افعال انسان متعلق اراده اوست. 


مسلماً نظر دوم مقتضاى برهان عقل و آيات و روايات استء زيرا با توجه به توحيد افعالى و اين كه در جهان» خالق مستقلى 


عد ال لنتسكة بق قر يا توحعه به واسشكن حعهان امكاق نه ذاث صق جاره خد كسيرد كك 'اراقه اوتعزى ديكرى لبسة: 


و به ديكر سخن: مقتضاى اصل نخست اين است: هيج يديده از قلم آفرينش و خلقت خدا بيرون نيست و با توجه به اصل دوم: 
فقر و نياز سراسر جهان هستى را فرا كرفته» جاره جز تعلق ممكن به واجب جيزى نيست (با توجه به اين دو اصل) نمى توان 
فعل انسان رااز كستره اراده خدا بيرون دانست. 


قرآن نيزاين برهان عقلى را تأييد مى كند و در دو مورد جنين مى فرمايد: 
(وما تقازوة إلا أذ تقاف الله وَث العالميق) +183 

«انمى توانيد جيزى را اراده كنيد مكر اينكه يرورد كار جهانيان آن را بخواهد). 
در ايه سوم مى فرمايد: 

( ...ما كان لِنَفْس أَنْ توْمِنَ إِلآبإذْنٍ الله...) .010 

اهيج انسانى ممكن نيست بدون خواست خدا ايمان بياورد). 

در آيه جهارم مى فرمايد: 

(ما قَطَْتم من لِينّه أ تَرَكتمُوها قائمة على أصُولها فيإذْنٍ الله 


ص : "الا 


]١[-١‏ تكوير/19١و‏ انسان/0:". 


؟-51؟] يونس/١٠٠.‏ 


وَليَخَرِى الفاسقية) /230 

«هر نخلى را قطع كرديد ويا آن را بر ريشه هاى خود رها نموديد همككى به اذن خداوند بوده است). 

مجموع اين آيات حاكى از اصل كلى در نظام آفرينش است و آن اين كه تمام رخدادهاى جهان دور از قلمرو اراده او نيست. 
و به قول فردوسى: 

اكر تبغ عالم بجبند ز جاى *#** نبرد ركّى تا نخواهد خداى 


از روايات ييشوايان معصوم نيز كستردكى اراده او نسبت به موجودات امكانى استفاده مى شود اينكك برض ذا فاذاون عه 


١.از‏ آنجا كه انديشه محدوديت اراده خدا و بيرون بودن كارهاى اختيارى انسان از قلمرو اراده الهى» به معناى محدود كردن 


قدرت و سلطنت خدا در نظام هستى است رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در رد اين انديشه مى فرمايد: 
امن زعم انْ الخير والشرٌ بغير مشيئه الله فقد أخرج الله من سلطائه».(7) 


«آن كس كه مى انديشد كه خير و شر بدون خواست و مشيت خدا تحقق مى يابد يس خدا را از قدرت نامحدود و حكمرانى 


مطلق بيرون كرده اسث)ء 


؟. در حديث ديكرى امام صادق (عليه السلام) نادرستى انديشه كسانى كه كارهاى اراده انسان را از قلمرو اراده خدا بيرون مى 


دانند» جنين بيان كرده اند. 

«والله أعرّ من أن يكون فى سلطانه ما لايريد».0*) 

«خداوند عزيزتر و تواناتر از آن است كه در قلمرو و حكمرانى (نامحدود) او جيزى كه اراده 

اوه آن تغاق دكرفته اسبتث» صووتث ديرد 

؟. در حديث قدسى جنين روايت شده است: 

ايابن آدم بمشيئتى كنت الذى نشاء لنفسكك ما تشاءء وبإرادتى كنث أنتالذى تريد لنفسكك ما تريد».(2) 
«اى انسان به مشيت و اراده من كارهاى مورد خواست خود را اراده مى كنى). 


عا 





]١‏ حشر/ثة. 


ا 

] بحار حر أبواب عدل» باب 3 حديث 0 

7[أخان الأؤاو انزات غدل انها الخدت عام 
ا 


؟] توحيد صدوق: باب 60, حديث 2 ١٠3و13.‏ 


هيج يديده اى در آسمان ويا زمين قدم به هستى نمى كذارد مكر از رهكذر اين امور هفتكانه: 

.١‏ مشيت » ؟. اراده» ". قدرء . قضاء ه. اذن, ع. كتاب؛ /. اجل. 

آنككاه فرمود: «فمن زعم انه يقدر على نقض واحده منهن فقد كفر».(١)‏ 

اأكسى كه كمان من كند من توائك يكن ان انها رادو بيذايكن بديده اى عدت تنايد طريق كقورا بجمرده اسك 


مسأله كسترد كى اراده خدا مورد تصديق عقل و نقل است ولى برداشت جبر از اين اصل كاملا نا استوار مى باشدء و ياسخ ما 
دراين مورد همان ياسخى است كه در مورد علم كسترده و بيشين خدا يادآور شديم؛ زيرا درست است كه افعال بشر به عنوان 
نفس شاف أنكات سلف دوك و اإزادة كاسن التلوو دونث انك كه مشلق اراقم تكو كا عطق فى ليرد ولن ياك 
ديد اراده او به جه جيز تعلق كرفته است هر كاه بككوييم اراده خدا بر صدور فعل از انسان بدون قيد و شرط (اختيار و آزادى) 


تعلق كرفته است در اين صورت 
ص : هلا 


1-[1] بخار الأنوارء 8/17اناى قضاء وقدرء حديث 88 


وجود جنين اراده كسترده. مايه جبر خواهد بودء ولى اكر بكوييم اراده او بر صدور فعلى از انسان با خصوصيات و ويزكى 


هايى كه فاعل داراست تعلق كرفته است» در جنين صورت تعلق اين اراده نه تنها مايه جبر نيست بلكه يشتوانه اختيار است زيرا: 


اراده او تعلق كرفته است كه 5 تش بدون اختيار بسوزاند و انسان از روى اختيار و آزادى كارى را صورت دهدء و اكر انسان با 
جنين قيدى مبدأ فعل شد مراد خدا تحقق يذيرفته استء و اما اكر او بدون اين قيد مبدأ فعل كردد در اين صورت مراد وى 


جامه هستى نيوشيده اشسةء 


در كتابهاى كلامى بحثهاى فراوانى درباره واقعيت اراده خدا هست و آن اينكه اراده صفت ذات خداست با صفت فعلء آنكاه 
در مورد اشكال ياد شده جوابهاى مختلف و كوناكونى كفته اند كه مجال باز كويى آنها نيست.(1) 


توضيح مفاد سه آيه 


لا-زم است به توضيح برخى از آيات (كه در نظر نخستء با آيات بيشين كه حاكى از كستردكى اراده خداء منافات دارد) 
بيردازيم» اينكك متن و ترجمه آياتء آنكاه تحليل آنها. 


اوها الله #ويك كلما للعاء 185 
«خدا بر بند كان خود اراده ظلم نمى كند). 
ص :07 


1-[1]علاقمندان مى #اتواتدد به يحتهاى ابتجائب ذر كتابهاى :جبر و اغثيار نكارش جناب آقاى على وبائى دامت بركاتة 
مراجعه كنندء در اين كتاب مسأله اراده خدا و ياسخهاى حكيمان و متكلمان كه در اين مورد كفته ”اند به صورت كسترده 
مورد بحث واقع شده است. 


؟- [؟] غافر/1". 


". (...وَلا ترضى لعباده الكفْر...).١1)‏ 

«و خداوند بر كفر بند كان خود راضى نمى باشد). 
#ازبيؤائلة لا قث النبا :191 

«خداوند تباهى و كناه رادوست ندارد). 


در باره آيه نخست يادآور مى شويم : اين آيه ارتباطى به بحث ما (افعال بند كان خارج از قلمرو اراده خدا نيست) ندارد» و آيه 
درباره افعال خدا سخن مى كويدء نه افعال انسان و هركز در اين صدد نيست كه ظلمى را كه بنده اى بر بنده انجام مى دهدء 
اراده مى كند يا نه. 


ما آيات مربوط به اين جمله را مطرح مى كنيم آنككاه به توضيح آيه مى يردازيم؛ خدا از قول آل فرعون جنين نقل مى كند: 


(وَقال الذِى آمَنَ يا قؤم إنى أخاف عَلئِكُمْ مثْل يَوْم الأخزاب* مثْل أب قؤم نوح وعاد وَتْمُودَ وَالِذِينَ مِنْ بَعَدِهِمْ وَمَا الله يُرِيد 


«آن مرد با ايمان كفت اى قوم من! من بر شما از روزى همانند روز (عذاب) اقوام ييشين بيمناكم. و از سرنوشى جون سرنوشت 


نوح وعاد و ثمود و كسانى كه بعد از آنان بوده اند مى ترسمء خداوند ظلم و ستمى بر بندكان نمى خواهد). 


بررسى اين آباث و همحتين آباق كةايس از آنها آمده اند حاكى است كه مؤمق آل قرغو با ايقن جمله هدف ذيكرى را 
تعقيب مى كند و آن اينكه هلاكك اقوامى مانند قوم نوح و عاد و ثمود و آنان كه يشت سر آنها آمده اند و هلاكك 


شدند نتيجه وواكنش عمل آنان بوده است و هركز خدا با اين عمل» بر آنها ستم نكرد. 


بنابراين اكر شما هم به نداى موسى لبيكك نكفتيد كرفتار همان عكس العمل خواهيد بود و جنين سرنوشت وكيفر دادن عين 


عدل و داد بوده و برخاسته از ظلم و ستم نخواهد بود. 


قزراو ا ممكاظن سيد كتزهاق الوى ابدة و يدلا ادر كنع ذادن عادل يو قاد كر اسكو ابن مطلنة ا فاظن ب اله 


كلامى ندارد. 


وامًا دو آيه ديكر نيز از موضوع بحث ما بيرون استء زيرا در آنها راضى نبودن خدا نسبت به كفر و فساد مطرح است نه اراده 
تكوينى» واين مطلب در برخى از روايات ييشوايان معصوم وارد شده استء در برخى از روايات آمده كه اراده و مشيت و 
رضا و خرسندى از نظر كسترش متعلق» متفاوت مى باشند و متعلق اراده او كسترده در حالى كه متعلق رضا و خرسندى او به 
آن كستردكى نيست و دليل اين تفصيل روشن است زيرا به حكم اين كه در جهان خالق اصيل و موحد مستقل جز خدا نيست 


كفر كافران نمى تواند دور از قلمرو اراده او باشد» اما در عين حال او دوستدار كفر انسانها نيست اينكك د نْ هر دو روايت: 
5 نع سار عى كومذة از امام صادق (عليه السلام) شنيدم مى فرمود: 


«شاء وأراد ولم يُحبٌّ ولم يرضٌء لا يكون شىء إلا بعلمه وأراد مثل ذلكك» ولم يحب أن يقال له ثالث ثلائه» ولم يرض لعباده 


الكفر».00) 


«خداوند (برخى از كارها را) اراده كرده ولى آن را دوست نداشته واز آن راضى نيست آنككاه فرمود: اراده خدا مانند علم او 


كسترده است و به همه جيز 
ص :7 


.4 توحيد صدوقء باب مشيت و اراده» ص 4" حديث‎ ]١[-١ 


تعلق دازد ولى عنقيده ثليث وا دوست تداوة.و ان كفر كافران واضى ليست 
؟. ابوبصير مى كويد: به امام صادق (عليه السلام) كفتم: 

شاء لهم الكفر وأراد؟ 

فقال: نعم. 

قلت: فأحسٌ ذلكك ورضىء فقال: لا. 

قلت: شاء و أراد» ما لم يحب و مالم يرضء قال: هكذا خرج إلينا.(١)‏ 

آيا خدا كفر كافران را اراده كرده است؟ 

فرمود: آرى. 

كفتم: آيا آن وافوسث:داشته وان ان راضى است؟ 

فرمود: خير. 

كفتم: يس خدا كارهايى را اراده كرده ولى آنها را دوست نداشته وو از آنها راضى نيست . 
فرمود: اين مطلب به همين صورت از عالم غيب به ما رسيده است. 
ص : فلا 


]بخان الأنران 2195 بات قفا واقدر ديك عق 


فصل هشتم : عدل الهى و قضا و قدر 
اشاره 


تقدير از «قدر» به معنى اندازه كيرى استء و «قضا» به معنى قطعيت و حتمى بودن شيئ استء از مجموع آيات و روايات به 
دست مى آيذء كه خدا آفريتش هر موجودى را اندازه كيرى كرده آنكاه به آن قطعيت وجود بخشيده اسث. و جهان و آنجه 
در آن رخ مى دهدء بيش از اندازه كيرى و قطعيت بخشىء همكى در كتابى نوشته شده است در اينجا به سه مطلب اشاره مى 


شسود: 


.١‏ آفرينش هر موجودى اندازه كيرى و يس از اندازه كيرى آفريده شده جنانكه مى فرمايد: 


«هر جيزى را به اندازه خاص آفريده ايم). 
درس توك 
لا بِقَدّر مَغلوم) .(؟) 


(وَإنْ م إلاعِنْدَنا خَرَائه وها تنزله 


إ 


«خزاين همه جيز تنها نزد ماست و فقط به اندازه معين آن را نازل نمى كنيم). 


؟. هر جيزى يس از اندازه كيرى قطعيت بيدا مى كندء در اين موضوع.؛ آيه هاى متعددى در موارد مختلف وارد شده كه مى 


توان از إمعان در آنها به ضابطه كلى بى برد مثلا در باره آفرينش آسمانها مى فرمايد: 
(فَقَضاهُن سَبِعَ سّماوات فِى يَوْمَئن وَأُوْحى فى 1 عاد كينها و زا السّماءَ الذَّْيا بمصابيح وصفظا ذلكنم َقْدِيرٌالعريز لْعَِيم).10) 


«در اين هنكام آنها را به صورت هفت آسمان در دو روز آفريد؛ و كار آن آسمان را به خود او وحى نمود. و آسمان يايين را 


با جراغهاى (ستاركان) زينت بخشيده ايم (و با شهاب ها) از رخنه شياطين حفظ كرديم اين است تقدير خداوند توانا و دانا'. 
ودرباره آفرينش انسان مى فرمايد: 

(هُوَ الّذى حَلْفَكمٍ ين وين كم قضى أجل...) .0800 

#اوسة: شما وال كل افريد سس هلاي مقرو داشكىو اجل مي قرهاوست). 


اين آيات و نظاير آن ها حاكى است كه وجود شيئ به هنكام آفرينش از قطعيت خاص كه لفظ (قضى) حاكى از آن است 
برخوردار بوده وحكم الهى حكمى است كه بازكشت براى آن نيست. 


“. هر يديده اى بيش از آفرينش در كتابى نوشته شده استء جنانكه مى فرمايد: 
(ما أصاب مِنْ مُصِيبَهِ فى الأْض ولا فى أَنْفْسِكمْ إلا فى كتاب مِنْ قل أنْ نَبِرَأها إِنَّ ذلك عَلى اللَّهِ يَسِيرُ). 50 


«هيج مصيبتى در زمين و نه در وجود شما روى نمى دهدء مككر اينكه همه آنها 


بيش از آنكه زمين را بيافرينيم» در لوح محفوظ ثبت است و اين امر براى خدا آسان است). 

در ايه ديكر مى فرمايد: 

(وَعْنْدَهُ مَفَاتَحٌ الْعَببِ لا يَعْلَمُها إلا هُوَ وََعْلمُ ما فِى الْبرٌ وَالبْخر وما نَش مط مِنْ وَرَقَهِ إلا يَعْلَمّها وَلا حبّه فى ظَلْماتٍ الأرْض وَلا 
رَطب وَلا يابس إلا فى كتاب مُبين) .(1) 


«كليدهاى غيبء تنها نزد اوستء و جز او كسى آنها را نمى داندء او آنجه را در خشكى و درياست مى داند» هيج بركى (از 
درختى) نمى افتدء مكر اينكه از آن آكاه است. و نه هيج دانه اى در تاريكيهاى زمينء و نه هيج تر و خشكى وجود دارد» جز 
اينكه در كتابى آشكار (در كتاب علم خدا) ثبت است». 


ودرآيه سوم مى فرمايد: 


(وَاللهُ خَلفَكمْ مِنْ تراب ثم مِنْ نطفه ثمّ جَعَلكمْ أزواجا وّما تخمل مِنْ أنْثى وَلا تَضعٌ إلا بعلمهِ وَ ما يُعَمّرْ مِنْ مُعَمَّر وَلا يُنْقصُ مِنْ 
عمْرِهِ إلافى كتاب إِنَّ ذلك عَلى اللَهِ يَسِيرٌ) 05١.‏ 


«خداوند شما رااز خاكى آفريد» سيس از نطفه اى» سيس شما را به صورت زوجهايى قرار داد» هيج جنس ماده اى باردار نمى 
شود و وضع حمل نمى كندء مكر به علم اوه و هيج كس عمر طولانى نمى كند يا از عمرش كاسته نمى شود مكّر اين كه در 


كتابى ثبت است اين ها همه براى خداوند آسان است». 


با توجه به اين مقدمه يادآور مى شويم شبهه ناسا زكارى قضا و قدر با عدل الهى شبهه جديدى نيست بلكه بازكشت آن به 


همان علم يبشين خدا و اراده 


سابق اوست كه در فصل قبل به روشنى آن را ياسخ كفتيم اينكك براى توضيح بيشتر بيشتر اطلاقات قضا و قدر رابه صورت موجزر 


أ. سرنوشت» سنن و قوانين كلى 
كاهى قضا و قدر در معتى قوانين و ستن كلى آفريتش به كار فى روة) ستتى كه همكى تقديرهاى خداست» اكر ييمارى به 


زند بايد رنجور و دردمند بماند تا جه بيش بيايد. 


قضا و قدر به اين معنى در كلام نخستين ييشواى شيعه به كار رفته استء امير مؤمنان از زير ديوار خراب كه مشرف به افتادن 
بود» فرار كرد وقتى افراد نادان به او كفتند كه از قضا و قدر فرار مى كنيد؟! ياسخ فرمود: «أفر من قضاء اللّه إلى قدر الله؛(1): 
يعنى از تقديرى به تقدير ديككر واز سرنوشتى به سرنوشت ديككر بناه مى برم زيرا هر دوء سنت الهى است اككر زير ديوار كه در 
حال فرو ريزى است بنشينم سنت الهى اين است فرو ريزد و من كشته شومء واككر فرار كنمء سالم بمانم» و هر دو» سرنوشت و 


تقدير خداست. 
قضا و قدو يةاابق معتى هر كز باعدل الهى هتافاثك ندارده زيرا كريشن هر يكف از اين سنت ها در اختيان اتسان اسث: و قرآن 


در يكى از آيات به جنين سنت ها اشاره فرمود: 


ع ا الع 
أن أ 


(وَلَوْ أن أهل القرى آمَنُوا وَانََوا لَمَتَخنا عَلَتِمْ كات مَِالسَماءِوَالأَرْض وَلكنْ كدَبُوا فَأَخَذْناهُمْ يما كانُوا يَكَذِبُونَ) .(؟) 


ص : 7// 


]١[-١‏ ترجمه صدوق: ص 884 ؟. 


- [؟] اعراف/32. 


«اكر اهل شهرها و آباديها ايمان مى آوردند و تقوا ييشه مى كردند بركات آسمانها و زمين را بر آنها مى كشوديم) .(اين يكك 
سرنوشت) ولى آنها حق را تكذيب كرهده اند ما هم آنان را به كيفر اعمالشان مجازات كرديم(اين هم سرنوشت ديكر)). 


و بشر در كزينش هر يكك از اين دو سرنوشت كاملا مختار است؛ شايد شاعر عارف وحكيم ميرفندرسكى (متوفاى سال 4١‏ 


در شعر خود به اين نوع قضا و قدر اشاره مى كند و مى كويد: 
تو همى كفتى» مكرر كشت اين بالا و يست *** تا نصيب قضاى آسمانء بيرون ز حكم ماستى 
بيش خود كفتن» قضا آسمان اين هر دو خواست #* خود قضاى آسمان بيرون زحكم ما ستى 


غافل از سر قضائى كاقتضاى فعل ما *#** كاه اينسان زشتء و كاهى آنجنان زيباستى 


تو ندارى قدرت تشخيص بيدا از نهان لاجرم ينهان تو را ييداترين روياستى 
دانش و تقوا قوام ملكك هر قوم است و نيست ** قائم آن قومىء كه دور از دانش و تقواستى 
؟. سرنوشت» قشريع واجبات و محرمات 


يكى ديكر از معانى سرنوشت تشريع احكام اعم از واجبات و محرمات است و امير مؤمنان به هنكام بازكشت از صفين در 


«هو الأمر بالطاعه» والنهى عن المعصيه؛ والتمكين من فعل الحسنه وتركك 


ص : 5/ 


السيئه... كلّ ذلكك قضاء الله فى أفعالنا وقدره لأعمالنا».(١)‏ 


«قضا و قدر خدا در افعال بند كان اين است كه فرمان داده است او را اطاعت كنيم و از نافرمانى او بيرهيزيم و برانجام كارهاى 


نيككء و تركك كارهاى زشت كردن نهيم» اين است معماى تقدير خدا در كارهاى بندكان خود). 
سرنوشت به اين معنى كوجكترين اختلاف با عدل الهى ندارد» زيرا هر فردى در كزينش هر حكمى مختار و آزاد است. 
"'. سرنوشت» قضا و قدر تكوينى و خارجى 


سرنوشت به اين معنى همان است كه در آغاز بحث يادآور شديم و توضيح آن اين اشع هر يديده ا حدوث اندازه كبر 
جامه وجود نمى يوشد زيرا لازمه معلول بودن داشتن حد و خصوصيت است و همجنين هيج يديده تا به سر حدّقطعيت نرسد و 


01 032 5 2 1 مه اهن ام 1 
وجود آن ضرورى وعدمش ممتنع نكّردد تحقق نمى يذيرد. 


و قطعيت يذيرىء به كونه اى كه عدم, ممتنع كردد با عدل الهى منافات ندارد بايد سرجشمه اين ضرورتها و قطعيت ها در 
اقعال اساة :رادت زوفو ان اوانيك كدوعم] ضوف يفن عقيل منلة ركه خافكه السمافن ركة نديده كهاتن 
بالأآخره يبدايش يكك موجود زمينى در كرو علتى است كه به آن جامه وجود بيوشاند؛ هركاه تمام اجزا و شرايط علت يديد 


آمد و كوجكترين نقص و كمبودى در اجزاى علت وجود كّذاشت وجود آن معلول قطعى خواهد بود. وفعل انسان بسان 


همين يديده ها است»ء اين انسان است كه با اراده قاطعانه خود به موجود ضرورت مى بخشد و به تقدير قطعيت مى دهد. 
ص : 86 


1-[1] حار الأنوارة2 8719 


در روايات به اين نوع قضا و قدر اشاره شده استء امام هشتم (عليه السلام) در روايتى مى فرمايد: 
«القدر هى الهندسه ووضع الحدود من البقاء والقضاء هوالابرام و اقامه العين».10) 
«قدر اندازه كيرى موجود از نظر بقا و فنا است و قضا ابرام و يديد آوردن يديده است). 


بنابراين قضا و قدر دو مفهومى است كه از مقام وجود و تحقق خارجى موجود انتزاع مى كردد. و دراين مورد ميان مادى 
والهى فرق نيست جيزى كه هست الهى سلسله علل رابه خدا منتهى مى كندء ولى مادى به طور سر در كم عللى جز ماده 


جيزى ديكرى نمى انكارد. 
'. سرنوشت » علم ازلى الهى 


يكى از معانى سرنوشت اين است كه خداوند جهان از روز نخست از تمام حوادث و رويدادهاى جهان آ كاه بود وازافعال هر 


انسانى اطلاع داشت و جون علم خدا واقع نما است بنابراين بشر از انجام آنجه كه علم او بر آن تعلق كرفته است جاره ندارد. 


ويه ديكر سكق خداوثد بيقن از آنكه بشر ببافريند اق كرداز جانبان وبزه كارانة و مى خسوا ركن ميكساران وعبوتريزىق 


سفاكان» 1 كاهى داشت و مى دانست شخص در جه زمانى كارى را صورت مى دهد. 


دراين صورت نقشه عينى جهان با نقشه علمى او مطابق خواهد بود ودر نتيجه بشر به حكم اينكه علم خداوند خطا يذير 


نيستء در انجام كار خود, مجبور خواهد بود» زيرا هر نوع كار بر خلاف علم اوء امكان يذير نيست» 
ص : 82 


.1/1١88:ىفاك اصول‎ ]١11-١ 


بتابراين جكوتة افراد. كتهكار مجازات مى شوئد در خالي كه :نا عدل الهى ساز كار نيسث. 


ياسخ: اين اشكال را هم در بخش يبش و هم در معنى جهارم قضا و قدر يادآور شديم» زيرا درست است كه خداوند از ازل 
مى دانست كه فلان شخص در زمان و مكان مشخصى دست به جنايت مى زند ولى او نه تنها از اصل صدور آ كاه بود بلكه 
ازكيفيت صدور نيز آ كاه بود و آن اينكه شخص اين جنايت را از روى اختيار و با كمال آزادى انجام مى دهد. 

وبه ديككر سخن: علم اوازازل براين تعلق كرفته است كه هر معلولى از علت خود واز مجراى سبب خويش صادر كردد و 
نتيجه آن در انسان اين است كه علم خدا تعلق كرفته استء كه فعل فاعل مريد ومختار» از روى اراده و اختيار صادر كردد. و 
فعل فاعل مضطر از روى اضطرار و بدون علم و شعور تحقق يذيرد» يعنى علم خدا براين تعلق كرفته است كه خورشيد بدون 
اختيار و اراده بتابد» ولى انسان از روى اراده و آزادى هر عملى را خواست انجام دهد. 

يكك جنين علم و تقدير قبلى و سرنوشت ازلى كه قرآن و احاديث از آن حكايت مى كندء نه تنها موجب جبر نيست بلكه 
مؤكد اختيار و حريت و آزادى استء علم خدا در صورتى واقع نما و صد در صد مطابق واقع مى كردد كه فعل انسان با كمال 
آزادى ازاو صادر شودء اكر همين فعل از روى جبر و اضطرار از انسان صادر شد در اين صورت علم او خلاف واقع خواهد 


بود. 
ه. سرنوشت» و مشيت ازلى الهى 
سرنوشت اين است كه تمام موجودات جهان با تمام جلوه هايش يس از 


ص : /ام/ 


مشيت و اراده الهى» جامه وجود مى يوشند و آنجه كه در جهان هستى مشاهده مى كنيم همككى از مشيت و اراده يرورد كار 
جهان» سرجشمه مى كيرد و هيج موجودى بدون اذن و خواست الهى تحقق نمى يذيرد و همه صفحه هستى نقطه ظهور و 


جو لاكاة اراده اوست. 


اعتقاد به جنين سرنوشت مقتضاى دلايل فلسفى و آياتى قرآنى وروايات ائمه اهل بيت (عليهم السلام)استء و ما در بخش اراده 
ييشين خدا به برهان فلسفى و آيات و روايات اشاره كرديم و يادآور شديم كه تعلق اراده حق بر افعال انسان موجب سلب 


اختيار نمى شود هر جند برخى از دانشمندان با صراحت كامل به عجز خود در حل اين اشكال اعتراف كرده اند.(١)‏ 
ومادر حل اين مشكل در آن بحث به صورت موجز سخن كفته ايم و اكنون نيز اضافه مى كنيم. 
اراده وى در ازل براين تعلق كرفته كه هر معلولى از علت خود سر بزند وهر يديده اى از علت ويه خود صادر كردد. 


يعنى اراده او بر اين تعلق كرفته كه آفتاب بدون شعور و دركء اشعه خود را بر دشت و دمن فرو ريزد و زنبور و مورجه از 
ووق قريوه وبا حدس واشعور اثنا ندون اععنار و ازاقى شيره دركفان راممكدي و لاتد شعن كركه اق ساوة فيحن او 
خواسته است كه انسان از روى اراده و با كمال اختيار و آزادى كارهاى خود را انجام دهد. 


وبه عبارت روشن تر: همان طور كه اصل وجود انسان و فعل او مورد خواست خداستء همجنين صفت و قيد فعل او نيز كه 


ص : /8/ 


]١[ -١‏ فريد وجدى: دائره المعارف:585//ل/ا. 


يكك جنين اراده ازلى نه تنها مخالف آزادى انسان ها نيست بلكه به اختيار آزادى او تحكيم مى بخشد. 
تا اينجا با تفاسير ينجكانه سرنوشت آكاه شديم و روشن كشت كه هيج كدام از اين تفسيرها تعارضى با عدل الهى ندارد. 


تنها بحثى كه مانده است مسأله كاستى ها و نارسايى ها و به اصطلاح بلاها و ناكواريهاى فردى و اجتماعى است جه بسا تصور 


مسأله بلاها و كرفتاريها از مسائل فلسفى و كلامى كه بزركان فلسفه درباره آن سخن زياد كفته اند و مرحوم صدرالمتألهين به 
صورت روشن آن را مطرح نموده و جون بحث ما قرآنى است اين مسأله را از اين زاويه مطرح خواهيم كرد و اين قسمت 


بحث آينده ما را تشكيل مى دهد. 


ص :9 


فصل نهم : عدل الهى و كاستى ها و نارسايى ها 
اشاره 


موضوع كاستى ها و نارسايى ها در كتابهاى عقايد در مراحل مختلف مطرح كرديده و احياناً تصور شده كه بلاها و كرفتاريها 
با جهار اصل مسلم در تضاد است. 


.١‏ توحيد در خالقيت. 
؟. نظام احسن. 
تجحكوية حذاواتك. 
©. عدل الهى. 


ومادراين جااين موضوع را فقط از ديدكاه جهارم بررسى مى كنيم» تا روشن شود اين نوع كاستى ها با عدل الهى 


كوجكترين تضادى ندارد» يرسشهايى كه دراين مورد وجود دارد به سه صورت مطرح مى شود: 
.١‏ اكر خدا عادل است جرا حوادثى رخ مى دهد كه همككى زيان بار و ضرر خيز است. 

؟. أكر خهدا عادل اسث جرا انساتها وا با شايستكيهاى متفاوت آفريده اسث. 

*. اككر او عادل است جرا فقر و بدبختى دامن كروهى را كرفته است. 

دراين جا ياسخ اجمالى وجود دارد كه براى اهل ايمان كافى است و آن اين 


4١ : ص‎ 


كه ه ركاه با دلايل قطعى عدل الهى ثابت شد طبعاً نا كاهى ما از مصالح اين رويدادهاء بر عدل الهى خدشه اى وارد نمى 
سازد» زيرا جه بسا در اين مورد مصالحى باشد كه ما از آن ناآ كاهيم. 


ولى براى كسانى كه هنوز به عدل الهى از ديده شكك و ترديد مى نككرند بايد ياسخ ديككرى داد اينكك ما هر سه يرسش را 
مطرح و به تحليل آنها مى يردازيم. 

ا. درباره بلاها و مصيبت ها 

اشاره 

داورى قاطع درباره بلاها و كرفتاريها مانند سيلها و زلزله ها و آفت ها در كرو آكاهى ما از وضع عمومى جهان است يعنى 


بدانيم كه اين يديده ها كوجكترين سودى در يهنه زندكى بشر نداردء و ناكفته ييداست جنين علم محيط براى انسان عادى 


دست نمى دهد. 
غالباً افراد به اين نوع يديده ها از نقطه نظر مصالح خود و هم ميهنان خود مى نكرند وقتى آنها را بر خلا.ف مصالح خود 
تشخيص دادند با خود مى كويند: اين نوع بلاها و كرفتاريها با عدل الهى سازكار نيست ولى جه بسا اين نوع يديده ها زيان 


مان خاقتن لكةه لمن يه كروهن ينا ماخيا كع راقند خصيوها اكر منباسن را مطلق اسان هه در كله دوسالا تو حكه لذن 


آينده بدانيم. 
ما در اين جا براى تقريب مطلب به مثالى اكتفا ميورزيم. 


طوفانى در شعاع جند كيلومترى يديد مى آيد و شاخه هاى برخى از درختها را شكسته و برخى را نيزاز بن مى افكند, از ديده 


دربا همراه داشته است وو به سرزمين آماده رسانيده اه 


ص : ١ه‏ 


بشر در ارزيابى يديده ها دجار يكك خودبينى خاصى است وهر يديده اى رااز دريجه سود خويش مى نككرد» در حالى كه 
بايد هر يديده را با نظام كل جهان سنجيد آنككاه درباره آن داورى كرد. 


«جزئى نككرى) و «خود محورى» سبب مى شود كه جزئى از جهان كه در مقايسه با مجموع «صنع احسن» استهء نازيبا جلوه مى 


فرمايد: 

(الذق الخفع كل اق غقة. 10 

«او همان كسى است كه هرجه را آفريد نيكو آفريد). 

تصديق به مضمون اين آيه در كرو ١اجمع‏ بينى) است نه «خود بينى). 
آثار ترييتى بلاها 


كذشته از اين» از آثار تربيتى بلاها نبايد در غفلت بودء و از آثار ثمربخش مصايب نبايد ديده يوشيدء اين نوع بلاها مايه توجه 
انسان به جهان غيب و سبب وارستكى اوستء زندكى شيرين و لذيذ مايه غفلت و خواب آور استء آنككاه كه نظام آن به هم 


خوردء يرده هاى ضخيم غفلت دريده مى شود وانسان ناخود آكاه به جهان غيب متوجه مى شود. 


در حقيقت اين نوع كرفتاريها ترمزى است كه بشر را از خواب غفلت بيدار كرده و او را به معنويت و اخلاق سوق مى دهد. 
قرآن مجيد به اين نكته جنين اشاره مى كند: 


- 
أ 2 2 - 


(وَما أَرْسَلنا فى قَزْيّه مِنْ نبى إلا 


- 
ا 


خَذكا اهلها بالاساء والغداء 


11-6 ]سد 


َعَلْهُمْ يَضَّرَعُون) 4 


«هيج ييامبرى را در هيج دهكده و شهرى نفرستاديم مكر آن كه مردم آنها را به شدت و سختى دجار نموديم تا شايد (متنبه 
شده) و به ما متوجه شوند). 


5 
م 22 © 


(وَلَقْدْ أخذنا آل ففَعَوَقَ بالقفية وتنص عق الكقرالك َعَلهُْ بذكزوة) :(00 
«قوم فرعون را به خشكسالى وكمى ميوه دجار نموديم تا شايد متذكر كردند). 
قرآن فلسفه كرفتاريهاى آنان را با جمله هاى (لَعلَهُمْ يَضَرَعُون) و يا (لَعلْهُمْ يذكرون) بيان مى نمايد. 


در حقيقت اين نوع كرفتاريها كه مايه ناخوشايندى انسان است» جه بسا ممكن است در آن خير كثيرى باشد كه آكاه نيست 


جنانكه مى فرمايد: 

(...فَسى أَنْ تَكْرَهُوا طَبئاً وَيجْعَلَ اللَهُ فيه ثرا كثيراً) .(080 

«جه بسا جيزى را خوش نشماريد ولى خدا در آن خيرى فزونى قرار بدهد). 

اين بلاها و كرفتارى هاى دردناكك. تازيانه بيدارى است و سرانجام خوبى دارد. 


در قرآن وازه اى به نام «استدراج» وجود دارد» مقصود از وازّه نخست» انسان غافل و كنهكارى است كه بيوسته در نعمت بوده 
و هيج كونه كزندى در زندكى به او نمى رسد واو مى يندارد كه يكك جنين رفاه مستمر به سود اوست» در حالى كه يكك 
جنين شرايط» مايه خسران و زيانكارى مى باشدء زيرا جنين فردى هيج كاه از خواب غفلت بيدار نشده و به آغوش حق باز نمى 


كردد. 
ص : 47 


]1[-١‏ اعراف/96. 
؟-1[؟] اعراف/١17.‏ 


عن || تساءا/ 1 


در حالى كه اكر فرد مؤمن در مسير زندكى دجار ابتلا كردد وبا حوادث تلخ روبرو شود اين حالتها براى او كاملا سازنده 


بوده» غبار 17 غفلت را از روح و روان او ياكك مى سازدء قرآن مى فرمايد: 
(وَالَذِينَ كذَّبُوا ب آياتنا سَتَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِث لا يَعْلّمُونَ* وَأْمْلِى لَهُمْ إِنَّ كيدى مَتِينٌ) 21١.‏ 


«آنها كه آيات ما را تكذيب كرهده اند به تدريج به نحوى كه نمى دانند كرفتار مجازاتشان مى نماييم و به آنها مهلت مى دهيم 


(تا مجازاتشان دردنا كتر باشد) زيرا طرح و نقشه من قوى و حساب شده است)». 
در ايه ديكر مى فرمايد: 
(قَدَرْنَى وَمَنْ يُكذِّبٌُ بهذًا الْحَدِيثِ سََسْتَدْرجُهُمْ مِنْ حَيِتٌ لا يَعْلّمُونَ) .11 


مى بريما. 


بخشى از نارسايى ها معلول كوتاهى ها است 


ازاين نارسايى ها معلول كوتاهى خود انسان استء جه بسا او مى تواند بخشى از اين كرفتاريها را كاهش دهدء او مى تواند با 
هوش خدادادى از زيانهاى آنها بكاهد, بلكه از 


ص : 415 


.18* اعراف/187_‎ ]1[1-١ 
قلم/؟؟.‎ ]1[-١ 


آنها به سود شود بهره بكيرة: ساعقن انه هعاق ضد زلزله در مراكرز ولزله خيز و احداث سدغاى استوار دز مسيل هاء بحشى از 


زيانهاى ناشى از اين دو حادثه طبيعى را جلو كيرى مى كندء و جه بسا انسان از آن به سود خود بهره مى كيرد. 
امروزه ساختن سدها در برابر سيلابها مايه رونق بيشتر حيات بشر كرديده؛ بلكه از اهرمهاى لازم حيات به شمار مى رود. 
. درباره اختلاف استعدادى 


شكى نيست كه افراد انسان با استعدادهاى كوناكونى آفريده شده است ولى اين تفاوتهاء ارتباطى به ظلم ندارد زيراء ايراد 
كنند كان از يكك اصل اساسى غفلت كرده اند و آن اينكه اختلاف در ذوق و هوش مايه بقاى زندكَى دسته جمعى است اكر 
همه افراد از نظر ذوق و استعداد يكنواخت بودند رشته زندكى اجتماعى از هم مى كسست زيرا اختلاف ذوق ها سبب مى 


شود افراد جامعه» به صورت فردى درآيند» هر عضوى از او ياسخكوى بخشى از نيازهاى اوست. 


روانشناسان مى كويند: تمام افراد بشر با شايستكيهاى ويزه آفريده شده اند آنجه مهم است اين است كه شخص ذوق خود را 


دريابد و بداند كه عقربه استعداد او به جه سمتى متوجه است. 


اهميت و برخى ديكّر را بى اهميت جلوه مى دهيم. 


در نظام اجتماعى وجود استعدادهاى مختلف لازم و ضرورى است,ء و اككر همه افراد از نظر هوش و دركك يكسان باشند جرخ 


زندكى از كردش افتاده و سرانجام زندكى جمعى مى باشد. 


ص : 16 


در روايت است امير مؤمنان (عليه السلام) فرمود: 

«لا يزال الناس بخيرها ما تقاوثوا وإذا استووا هلكوا».(١)‏ 

«تا مردم با هم متفاوتند در خير و رفاه اند ولى هنككامى كه يكسان شوند زندكى آنان مى ياشد). 
"'. درباره فقر و نارسايى 


خداى دادكر سفره نعمتى را به نام طبيعت كسترانيده و روزى همه افراد را در آن يديد آورده است جيزى كه هست بايد فرد 


از طريق فعاليت و كار بر روزى خدا دادى دست يابد. 


البته نوع فعاليت نسبت به مرحله عمر متفاوت است فعاليت كودكك شيرخوار» مكيدن يستان و تلاش جوان نيرومند» كار و 


سخت كوشى است. 


كروهى ديكر از كرسنكىء اككر در جهان نظام عادلانه حاكم بود. همه در زندكى آبرومندى برخوردار بودند. 


آمارها كواهى مى دهند در فصلى ميليون ها بشر در شرق آسيا و آفريقا از كرسنكى جان مى سيارند و در همان فصل دولتهاى 


سرمايه دارى به خاطر حفظ قيمت كندم, مبالغ زيادى از آن را آتش مى زنند. 
ص : 18 


]١[ -١‏ امالى صدوق: جاب 1-7 ص يفنة 


فصل دهم : عدل الهى و كيفرهاى اخروى 


اشاره 


آخرين يرسش كه در مورد عدل الهى مطرح است مسأله جزا و كيفرهاى اخروى است و يرسش به نحو ياد شده در زير مطرح 


حي كوم 


انككيزه از كيفر يا تشففى خاطر است يا عبرت كيرى ديكران و جايكاه هر دو زندكى دنيوى استء و در سراى ديكر هيج يكك از 
دو ملاكك وجود ندارد. 


توضيح اينكه: انتقام از قاتل در زندكى دنيوى جنبه تشفى دارد جنانكه مى فرمايد: 

(..سوَمَنْ قل مَظُلُوماً فَقَدْ جَعَلنا َيِه سُلْطاناً قلا يُمْرفٌ فِى الْمَيْلٍ إِنّهُ كانّ مَنضُوراً) 21١.‏ 

«ه ركس كه بى كناه كشته شود براى ولى او حقّ قصاص قرار داديم اما در قتل اسراف نكند جرا كه او مورد حمايت است). 
درباره عبرت كيرى ديكران از كيفر مجرمان جنين مى فرمايد: 


(آَلزَانِهُ وَالزَانِى فَاجْلِدُوا كل واجد مِنْهُما مِانّه جَلدَه ولا تََحْذُكم بهما رَأَقَهٌ فى دين الله إِنْ كنت تُؤْمِنُونَ باللهِ وَالَيوم الآخر وَليَشْهَد 
عَذَابَههَا طائفة مق المؤمنية) :8 


ص : /41 


1-1 ]راض 


.؟/رون]؟[-١‎ 


«هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد» و نبايد رأفت (و محبت كاذب) نسبت به آن دوء شما را از اجراى حكم الهى 


مانع شود. اكر به خدا و روز جزا ايمان داريد و بايد كروهى از مؤمنان مجازاتشان را مشاهده كنند). 


ياسخ اين سؤال اين است: كه يكسان نكرى به مجرم ومطيع خود, يكك نوع ظلم و ستم استء و اكر كنهكاران كه در اين دنيا 


مجازات نمى شوند در آخرت نيز كيفر نبينند نتيجه آن يكسان بودن عاصى و مطيع است. 
قرآن مجيد مى فرمايد: 
«آيا مؤمنان را همجون مجرمان قرار مى دهيم؛ شما را جه مى شود؟ جككونه داورى مى كنيد؟). 


ممك: است كفته شود در رفع اين محذور كافى است كه تنها مطبعان ؤنده شواتك و متحرمان رانك نكيخته نكردند ولى يكك جني 
بيشنهاد از يكك انديشه خامى سرجشمه مى كيرد» زيرا مفاد آن اين است كه آفرينش مجرمان بى هدف باشد در حالى كه 


حيات اخروى غايت فعل خدا است و فعل بييراسته از غايت و هدفء جز لغو و عبث جيزى نيست و ساحت قدس الهى از آن 


مبرا مى باشد. 

جنانكه مى فرمايد: 

(أَفحَسِيكُْ نما حَلَْناكمْ عبن وَأَنكمْ ينا لا يُجَعُون) .(؟) 

«آيا كمان كرديد شما را بيهوده آفريده ايم» و به سوى ما باز نمى كرديد؟). 


ص : 1/8 


]11-١‏ قلم/ن"_ءع" 


1--1؟] مؤمتون/118. 


كيفرهاى اخروى لازمه وجود ما است 


در اينجا جواب علمى تر و بالا-تر نيز هست كه تنها اهل معرفت از آن بهره مى كيرند و آن اينكه: هر عملى كه انسان در اين 
جهان انجام مى دهد در جهان ديكّر با وجود متناسب با آن جهان خود را نشان مى دهد تو كويى كردار انسان برونى دارد و 
درونى و آنجه براى ما دراين جهان ملموس است وجود دنيوى است ولى در آخرت با وجود اخروى ظاهر و آشكار مى 


كردد. 


مثلاً احتكار طلاها و نقره ها در اين جهان همان صورتى را دارد كه مى بينيم ولى در سراى ديكر به صورت آتش خود را 
(..وَالَذِينَ يَكيرُونَ الذَهَب وَالفِضَه وَلا يُنفقوتها فى سَبيل الله فَبَشْوْهُمْ بداب أليم* يَُومَ يُخمى عَليِها فى نار جَهَنّم فتتكوى بها 
حِباهْهُمْ وَجُنُوبَهُمْ وَطْهُورُهُمْ هذا ما كَرْنُمْ لأنفْسِكم فَذُوقُوا ما كنْكُمْ تكيرُونَ) .11 

«كسانى كه طلا و نقره كنجينه مى سازند و در راه خدا انفاق نمى كنند به مجازات دردناكى بشارت ده؛ در آن روز كه آن را 
در آتش جهنم كرم و سوزان كرده؛ و با آن صورتها و يهلوها و يشتهايشان را داغ مى كنند( و به آنها مى كويند) اين همان 


جوزق ايك كدابراي غوة اندو عد( كمي ساعفد) ين تقد عورف را كديراف زه من اند ونيد 


جمله (هذا ما كنَْتَمْ) مى رساند كه آتش وجود اخروى طلا و نقره كنج زده استء تو كويى براى آن طلا و نقره دو نوع ظهور 


استء ظهورى در دنيا و به صورت فلز زرد و سفيد» و ظهورى در آخرت به صورت آتش. 


1-[1] روواع و 


ه ركاه به اين مطلب مقدمه ديكرى افزوده شود و آن اين كه: اين اعمال از لوازم وجود ما به شمار مى رود به كونه اى كه 
تفكيك ميان ذات واين افعال امكان يذير نيست,ء در اين صورت سؤال ييشين (جرا خدا كيفر مى دهد) سؤال بى موردى 
خواهد بود زيرا هركاه ذات و فعل تفكيكك يذير بود جا داشت كه از جنين (كيفر دهى) سؤال شود و اما اكر از لوازم وجود 
مجرمان و كنهكاران باشد قهراً برانكيختن آنان با برانكيختن اعمال آن نيز همراه خواهد بود و شايد آيات ياد شده در زير 


مؤين اي كنشار باشل 
...كل إِنْسان أَلْرَمْناهُ طائرَةُ فى عُنْقِهِ وَنُحْرحٌ لَه يَومَ القِيامَه كتاباً يَلْقَاهُ مَنْشُوراً) .(1) 


«هر انسانى اعمالش را بر كردنش آويخته ايم روز قيامت كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود كشوده مى 


«روزى كه هر كس آنجه را از كار نيك انجام داده حاضر مى بيند و آرزو مى كند ميان او و آنجه كه از اعمال بد انجام داده 
فاصله زمانى زيادى باشد خداوند شما را از نافرمانى خودش برحذر مى دارد و در عين حال خدا نسبت به همه بند كان مهربان 


امسيثة) 
(.وَوَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضراً ولا يَظْلِمُ رَبك أحداً) .(* 


اكاب انامة اعمال ذو اتجا كذارده من شوه يس كنيكازان را فى يتى كه از آنه هن ان اسك كرسان و عراساقد وعى 
كويند اى واى بر ما اين جه كتابى است كه هيج عملى كوجكك و بزركك را فرو نككذاشته مكر اين كه آن را به شمار آورده 


است او 
ص : ل( 


١-[١]اسراء/١.‏ 
-[؟] آل عمران/١7.‏ 
*-["] كهف/69. 


در اين حالت است كه همه اعمال خود را حاضر مى بيند و يرورد كارت به هيج كس ستم نمى كند). 
ولف تنك ها اقدرة 11 

«آرى در آن هنكام هركس مى داند جه جيزى را آماده كرده است)». 

(يا بي إنّها إنْ تكك يِْقالَ ته مِنْ حَرْدل فَدَكَنْ فى صَخْرَه أَوْ فيالسّماواتٍ أَوْ فى الأرض اهديا الله 81 


ا«يسرم اكر به اندازه ستككينى دانه خردلى كار نيكك يا بد باشد و در دل سنككى و يا در كوشه اى از آسمانها و زمين قرار كيرد 


خداوند آن را در قيامت مى آورد خداوند دقبق و آكاه است)». 
اين آيات همكى كواهى مى دهد كه اعمال نيكك و بد انسان در آن جهان به صورت هاى ياداش كيفر مجسم مى شود وو اين 


ياسخ سوم: در اينجا ياسخ ديكرى نيز هست و آن اين كه نفس انسانى در اين جهان بر اثر طاعت عصيانء ملكه هاى 
كوناكونى تحصيل كرده و در روز قيامت با همين ملكه ها محشور مى شود وهر نفسى مطابق روحيات خود صورى را مى 
آفرينند» كه اين صور كاهى مايه نشاط و شادمانى و كاهى ديكر مايه ايذا و ناراحتى است. 


وكدللاف ةتلفس كار تشياف اعتروى عالذقية طبن : سكاو كر يقالن يا و كفريها شيية عوو خي: بالكل قهرا وال مشيخ ماقف 


است زيرا اين خود مجرم است كه خواسته و ناخواسته اين صور را كه مايه سرور ويا حزن است 


مى آفرينند به كونه اى كه يكك لحظه آرام نمى كيرد. 


از اينجا ياسخ سؤال ديكرى نيز روشن مى شود و آن اين كه: كفر كافران و نفاق منافقان در اين جهان بسيار محدود بوده ولى 
عذاب آنان در آخرت جاودان است و اككر قانون (كيفر به مقدار جرم) يذيرفته شود اين قانون در اين مورد به هم خورده و 


كيفر هزاران برابر كناه اسيت. 


ياسخ اين سؤال نيز روشن است هركاه كيفرهاى اخروى جنبه جعلى و قراردادى بود اين سخن مورد داشت ولى اكر كيفرها 
معلول خود وجود انسان باشد و كنهكار در سايه ممارست كناه به يايه اى مى رسد كه متناسب روح خود صورى را ايجاد كند 


جه 
اين صور مربوط به خود كنهكار خواهد بود. 


٠١7 : ص‎ 


١‏ - مفهوم امامت و خلافت در ميان دانشمندان 
اشاره 


در آغاز بحث عدلء ياداور شديم دو اصل از اصول دين به نام هاى «عدل» و «امامت»» به عنوان: «اصول مذهب» از ويد كيهاى 
مذهب شيعه است هم جنان كه خصوص عدل از ويزكيهاى كروهى از اهل سنتء به نام معتزله است كه منقرض شله اندء به 
شمار مى رود.(ل0) 


در بخش يبشين يبرامون عدل الهى سخن كفته شدء در اين بخش ييرامون موضوع امامت از نظر قرآن بحث مى نماييم فزون از 
اين حد مربوط به كتابهاى عقايد است كه در اين باره به صورت كسترده سخن كفته است. 


دو ديدكاه در مسأله خلافت 


در مسأله خلافت يس از رحلت رسول كرامى (صلى الله عليه وآله)» دو ديدكاه متفاوت وجود داردء يكى از آن اهل سنت و 


ديكرى از آن شيعه استء هر دو كروه معتقدند كه خليفه يس از ييامبر» كسى است كه زمام امور را بايد به دست 


٠١6: ص‎ 


-١‏ [١]اشاعره‏ و همجنين ييروان احمد بن حنبل «معتزله) را ازاهل سنت نمى"اداننك. ر.كك بحوث فيالملل والنحل: 3/5١‏ طّ 


بيروت. 


بكيرد» و به تنظيم امور بيردازد» ولى در قلمرو كار اوء كاملاً دو نظر مختلف و همين امر سبب شده كه ماهيت خلاخت و 
همجنين شرايط امام؛ در دو مكتب به دو كونه جلوه كند, اينكك ما نخست نظريه اهل سنت را منعكس مى كنيم » آنكاه به بيان 


نظريه شيعه مى يردازيم: 

خلافت در نظر اهل سنت جزء فروع دين و از شاخه هاى امر به معروف و نهى از منكر استء. عضدالدين ايجى مى كويد: 
١وهى‏ عندنا من الفروع وَإِنّما ذكرناها فى علم الكلام تأسيا بن قبلنا.(1) 

«خلافت نزد ما جزء فروع دين است و اككر در «علم كلام) از آن سخن كفتيم به ييروى از يبشينيان است). 

سعد الدين تقتازالى مى. كويد 


«لا نزاع فى ان مباحث الإمامه بعلم الفروع أليق لرجوعها إلى ان القيام بالإمامه ونصب الإمام الموصوف للصفات المخصوصه من 
فروض الكفايات... ولا خفاء ان ذلكك من الأحكام العمليه دون الاعتقاديه».(1؟) 


«شكى نيست كفتكو درباره امامت به علم فروع شايسته تر است زيرا واقعيت امامت به اين برمى كردد كه امامى با صفات ويزه 
اى» براى اداره امور از طرف امت منصوب كردد واينكه اين كار از احكام عملى و فرعى است نه اعتقادى؛ بر كسى يوشيده 


نسسث). 


دوجا كنا شين انافك يز اصلى: از 'اضول هى "ذاقلة العدعه ان اضيو ل حي يلكه |3 اضيول مذسيه وكقاد "نا ابن ايك كه يمان 


و كفر به مسأله امامت بستككى ندارد» ولى در عين حال تكميل ايمان و نجات اخروى در كرو اعتقاد به اين اصل است. 


صن 138:1 


١11‏ مراققاض مه 


.5/71١ شرح مقاصد:‎ ]1[1-١ 


دراين جا بايد از نويسندكان اهل سنت دوستانه كله كرد, زيرا هركاه امامت فردى» يس از رسول خدا جزء فروع دين مى 
باشدء در اين صورت نبايد اختلاف در خلافت فردى مايه تفسيق و تكفير كردد؛ جايى كه خود اصل حكم جنبه فرعى دارد 


ترون ]ل كمارق اسك 


بنابراين اختلا.ف در مسأله خلافت جه از نظر حكم كلى (نصب امام بر عهده خداست يا امت) وجه از نظر موضوع و 
متصدى(خلافت از آن على است يا ابو بكر) بسان اختلاف در ديكر مسايل فرعى مانند اختلاف در جواز مسح بر جوراب يا 
كفش يا عمل به قياس خواهد بود. همان طور كه اختلاف در دو حكم ياد شده هيج كاه مايه جنكك وجدال نبوده همجنين 
مسأله خلافت جه از نظر حكم كلى و جه از نظر متصدى نيز نبايد مايه جنكك و جدال شود. 


شكفت اين جا است كه امام حنبلى ها )١(‏ اعتقاد به خلافت جهار امام را در عداد مسايل عقيدتى آورده همجنان كه ابوجعفر 
طحاوى (1) از او ييروى كرده؛ و يس از اين دوء اعتقاد به خلاغت خلفا در كتاب هاى ابوالحسن اشعرى0() و شيخ عبدالقاهر 


بغدادى(5) در رديف اصول آمده است. 


حقيقت همان است كه آن دو متكلم نخست بيان كرده اند » و ديكران كه آن را جزء اصول آورده اند از واقعيت امامت غفلت 


كرده و آن رااز اصول شمرهه اند و از نظر تاريخى نخستين كسى كه با شيطنت خاصى آن را در عداد 
ص :17و١٠‏ 
١‏ كتاب السنه: ص 68. 


"| الابانه فى أصول الديانه: باب 12 ص 190. 





ا 

] شرح عقيده طحاوى: ص لا 
ا 
ا 


؟] الفرق بين الفرق: ص ."8٠‏ 


مسايل عقيدتى قرار داد» عمروعاص يوك اتكاء كه يا ابو موسي اشعرى در «دومه الجندل» ذرهماأله حكيية'ية شور برداعة 


اختلاف در ماهيت خلافت 


در كذشته يادآور شديمء كه اختلاف در اينكهء خلافت جزء احكام فرعى استء يا از اصول است» سبب اختلاف در ماهيت 
خلافت و امامت شده است. امام در نزد اهل سنت شبيه رئيس دولت است كه امروزه افراد از راههاى كوناكون به جنين مقامى 
مى رسندء كاهى او را مردم انتخاب كرده و كاهى نمايند كان مردم در مجلس شوراء و احياناً از طريق كودتاى نظامى بر سر 
كار مى آيند» در جنين فرمانروايى شرطى جز لياقت و شايستكى براى اداره امور و آكاهى اجمالى از شريعتء جيز ديكرى 
لازم نيست» در طول مدت خلفاى اموى و عباسى به عنوان جانشينان ييامبر بر مردم حكومت كردند و برخى فاقد بعضى از اين 


شرايط نيز بودند. 


با توجه به اين اصل (ماهيت خلافت شبيه رؤساى دولت انتخابى مردم است) در شكفت نخواهيد بود كه متكلمان بز ركى مانند 


«باقلانى» و «طحاوى» و «تفتازانى» درباره خليفه مسلمين سخنى كفته اند كه با توجه به ماهيت خلافت نزد آنان» دور از حقيقت 


ابوبكر باقلانى مى كويد: 
١لا‏ ينخلع الإمام بفسقه وظلمه بغصب الأموال» وضرب الابشار وتناول 


١٠١8: ص‎ 


]١11-١‏ مروج الذهب: 8917/؟. 


النفوس المحرّمه. وتضييع الحقوقء وتعطيل الحدود., ولا يجب الخروج عليه بل يجب وعظه وتخويفه وتركك طاعته فى شىء مما 
تدعو البه هن معاضق الله3 


«امام با نافرمانى خدا و غصب اموال مردم و زدن جهره ها ء و دست درازى به خون هاى حرام و نابودى حقوق ديكران» وعدم 
اجراى حدود الهى» از مقام و موقعيت خود بركنار نمى شود بلكه برامت است كه او را نصيحت كند و بترساند و در مورد 


كناه از او فرمان نبرد). 
اين سخن تنها سخن ابوبكر باقلانى نيست بلكه همه افرادى كه از آنها نام برديم آن را تكرار كرده اند. مثلا تفتازانى مى كويد: 


«ولا- ينعزل الإمام بالفسق أو بالخروج عن طاعه اللّه تعالى والجور(أى الظلم على عباد اللّه) لانّه قد ظهر الفسق وانتشر الجور من 
الأثمة والأمراء بعد الخلفاء الراشدين, والسلف كانوا ينقادون لهم ويقيمون الجمَع والأعياد بإذنهم ولا يرون الخروج عليهم؛ ونُّقل 
عن كتب الشافعيه ان القاضى ينعزل بالفسق بخلاسف الإمام؛ والفرق» ان فى انعزاله ووجوب نصب غيره؛ إثاره الفتن لما له من 
الشوكه بخلاف القاضى».(؟7) 


«امام از طريق فسقء با بيرون رفتن از طاعت خداء و يا ستم بر مردم از امامت خود, بركنار نمى شودء زيرا در كذشته از اميران و 
خلفاء فسق و جور ديده شده؛ ولى بيشينيان دست از بيعت خود برنداشته؛ و مطيع آنان بوده» و نماز جمعه و اعياد را به اذن آنان 
ب ركزار مى كردند, و به خود اجازه شورش بر خلاف آنان نمى دادند, از كتابهاى فقهى شافعيه نقل شده است كه اكر قاضى 
فاسق شد خود به خود از منصب خويش منعزل مى شودء ولى امام با فسق از مقام خود بركنار نمى كردد و نكته آن اين است 
كه عزل قاضى ونصب ديككرى در جاى آن مشكلى يديد نمى آوردء به خلاف عزل امام كه مايه فتنه ها است زيرا امام داراى 
شوكت وعظمت است). 


آنجه كه آنان درباره كويئد با توجه به ماهيت امامتء نزد آنان سخه ستء ( در نظر آنان يك 
آنجه كه آنان درباره امام مى كويند با توجه به ماهيت امامتء نزد آنان سخن بسيار رواستء زيرا امام در نظر آنان يكك 
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.18١ التمهيد: ص‎ ]١1-١ 
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امت را در زندكى رهبرى مى كند و براى اشغال اين مقام طريق خاصى نيز معين نشده حتى با كودتاى نظامى نيز حائز اين مقام 


مى كردد. 
امام از ديد كاه شيعه 


اكنون كه ماهيت امامت نزد اهل سنت آشنا شديم» وقت آن رسيده است كه با واقعيت امامت نزد شيعه آشنا كرديمء اكر امام 
نزد اهل سنت يكك فرد سياستمدار عادى است كه وسايل زندكى مردم را تأمين مى كندء وحدود الهى را اجرا مى نمايد ولى 
در نزد شيعه» امامت بسان نبوت يكك منصب الهى استء و تفاوت اين دوء در اين است كه ييامبر مؤسس دين و طرف وحى 


الهى استء در حالى كه امام فاقد اوت دق تصن يوذة [نيتة اننا دركر واظايفه بباعير از فظن كىن ودتتؤف بر كوش اوسية. 


بنابراين» امام علاوه بر اينكه وسايل زندكى مردم را تأمين مى كندء و امنيت را برقرار مى نمايد»وحدود الهى را اجرا مى كند. و 


به دفاع وجهاد مى يردازد علاوه براين امور ياد شده در زير نيز بر عهده اواست: 


.١‏ تفسير قرآن مجيد. قرآنى كه بزركترين و جاودانه ترين معجزه بيامبر و مشعل نورانى مسلمانان تا روز رستاخيز است, همان 
طور كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نيز به تفسير آن يرداخت. 


؟. بيان احكام و موضوعات نورسى كه در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وجود نداشته است. 
*. دفاع از حريم عقايد و احكام و ياسخ به شبهات و يرسشهاى موافق و مخالف. 
© هراقبتك دين از تحريت و نكهباى آن ازهر كوته اتحراق دن اصول :و 


١٠١ : ص‎ 


فروع. 


ناكفته بيداست قيام به جنين امورى در كرو يكك رشته تربيت الهى و تعليم غيبى است كه بتواند وظايف بيامبر را علاوه بر 


وظايف دنيوى در زمينه معنوى نيز تأمين نمايد. 


اين جاست كه از نظر شيعه نصب امام بر عهده ييامبر آن هم به فرمان خداست زيرا شناسايى جنين فرد در امكان امت نيست» و 
اصولا امام كه در يرتو تربيت هاى الهى اين جهار امر خطير را برعهده مى كيرد, طبعاً معلم او بايد او را به مردم معرفى كندء از 


ابن هت شيعه عى كوولة اماك واسكمراز تيوك» نبسك: اننا استمران وغايت يام اسك وديايك ذا اويرا معرقى كيد 
سرانجام امامت از نظر شيعه داراى جنين تعريفى است: «رئاسه عامه فى أمور الدين والدّنيا نيابه عن النبى (صلى الله عليه وآله)). 


كَاهى تصور مى شود انسانى كه رياست كليه امور مربوط به دين و دنيا را بر عهده مى كيرد» يبامبر خواهد بود نه امام ولى اين 
كفتار حاكى است كه كوينده مرز نبوت و امامت را در نظر نككرفته است» ييامبر طرف وحى و صاحب شريعت است در حالى 
كه امام خزانه دار علوم نبوى است كه به تدريج آن را به مردم بازكو مى نمايد نه طرف وحى است و نه حامل وحى را مى 


بيند و نه وحى الهى را مى شنود.0ل1!) 

قرآن مجيد از السائهاي باد مى كلد كهداراع كمالات معنوع بوده .وهر كر دو شمان بباميران تبوده اثد: 
در باره مصاحب موسى (عليه السلام) مى كويد: 

رع عمد وق عاونا اتناة تعفن عند لماه هذ لذنا 


١11 في‎ 


أت[ 1] الع كروو لظ سيقن قرشنه راض انتردق ولى شر سوق ملكفة ون فراكس تنيت 


غلما) 1 


«در آنجا موسى و همراهش بنده اى از بند كان ما را يافته اند كه رحمت (و مرحمت عظيمى) از سوى خود به او داده و علم 


فراوانى از نزد خود به او آموخته ايم). 
اين در حالى است كه از جانب خدا به او علم آموخته شده بود» ولى نبى نبود. 


در حقيقت امام در حالى كه نه نبى است و نه صاحب شريعت و نه طرف وحى اما از ناحيه خدا به او علم آموخته شده كه مى 


تواند نيازهاى امت را در جهار مورد برطرف كند. 


مجملات قرآن و متشابهات آن را روشن سازد, احكام و موضوعات جديد بيان كند» به شبهات تشكيكك كران ياسخ بدهد و 


نكهبان دين از هر نوع انحراف باشد. 


تااين جا با دو نظريه مختلف درباره امامت آشنا شديم اكنون وقت آن رسيده است كه هر دو را بر محكك تجربه بزنيم تا 


روشن شود كدام يكك از دو نظريه با واقع وفق مى دهد ومصالح امت را در برمى كيرد. 
مصالح همكانى و شيوه حكومت 
اشاره 


اكنون بايد ديد مصالح امت و شرايط آن زمانء كدام يكك از دو نظريه را تأييد مى كندء آيا شرايط ايجاب مى كرد كه ييامبر 
مسأله جانشينى را ناديده بككيرد و آن را بر عهده امت بككذارد, تا آنان براى اوجانشينى تعيين نمايند» يا مصالح امت در كرو اين 


بود كه او درباره بقاى دين و صيانت آن بينديشد و فرد 
ص : ١١7‏ 


|]١[-١‏ كهف/ثء2. 


جامع الشرايطى را به مسلمين معرفى كند حالا خواه اين فرد على (عليه السلام) باشد يا فرد ديكر. 


سخن در اين جا درباره خلاا.غت شخص معين مطرح نيستء بلكه موضوع به صورت كلى مورد بررسى قرار مى كيرد» اينكك 
تحليل موضوعء از طرق كوناكون: 
.١‏ خطر مثلث 


روزى كه ييامبر كرامى (ضلى الله غليه وآله) ديده أز جهان برست» دولت جوان اسلامى را سه دشمن يزركك ازسه طرف 


احاطه كرده و يبوسته در فكر براندازى حكومت اسلامى بودند. 
اين سه دشمن عبارت بودند از: 

.١‏ اميراتورى روم شرقى (شامات و فلسطين). 

". اميراتورى ايران. 

*. ستون ينجو (منافقان داخلى). 


در اهميّت خطر دشمن نخست كفى است كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در سال هشتم نيروى عظيمى را براى مقابله با 
لشكر روم اعزام كرد و دراين جنكك سه فرمانده سياه اسلام يكى يس از ديكرى جام شهادت نوشيده و لشكر شكست خورده 
اسلام به مدينه بازكشتء براى جبران شكست» ييامبر در سال نهم با ارتش سنككين» قريب به سى هزار نفر با تجهيزات خاصى تا 
سرزمين تبوكك رفت و اثرى از دشمن مشاهده نكردء و راه را براى ادامه دفاع از كيان اسلام هموار ساخت و در آخرين 
روزهاى دركذشت خود ارتشى را به فرماندهى «اسامه بن زيد» آماده ساخت و اصرار ورزيد كه هر جه زودتر مدينه را تركك 


كو يند ودر مرز روم متمركز شوند. 
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در اهميت ضلع دوم اين مثلث كافى است كه خسرو يرويز امبراتور ايران وقتى نامه ييامبر را دريافت كرد واز دعوت او به آيين 
تؤوحيد. آ كاه كزديك از شدتث عضتاتية نامه يامير :زا ياره كرة و به قرماثدان. من وشت مدع .تنوت .را دست بسته نه منوى: من 


روانه كن. 


خطر ستون بنجم بر كسى يوشيده نيستء آيات فراوانى كه در حقّ آنها نازل شده است. روشنكر يايه خطر آنها است آنان 
بيوسته مترصد بودند كه بيامبر را ترور كنند» ويا يس از دركذشت او با ترفندى زمام امور را به دست كيرند قرآن در فتنه 


كرى آنان جنين مى فرمايد: 
(لَقَد ابَعوًا الْفَِنَهَ مِنْ قبل وَكَلبُوا لك الأْمُورَ حَتّى جاءَالْحَقَ وَطَهَرَ أمْرٌ اللَّهِ وَهُمْ كارِهُونَ).1١]‏ 


«آنها بيش ازاينء نيز در بى فتنه انكيزى بوده اند و كارهايى را بر زيان تو دكركون ساخته به هم ريخته اند تا اينكه حق فرا 
رسيد. و فرمان خدا آشكار كشت(و ييروز شديد) در حالى كه آنها كراهت داشته اند). 


آيا با وجود جنين دشمنانى نيرومند كه به صورت يكك مثلث» در صدد ضربه زدن بر حكومت جوان اسلام بوده اند صحيح بود 


كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) جشم از جهان بيوشد و براى آينده امت نينديشد و شخصى را به عنوان رهبر معين نكند. 


انسانى كه جند فرزند خردسالى داشته باشد به هنكام احساس مركك, در آينده فرزندان خود مى انديشد و با تعيين سريرست» 
سعادت آنان را تأمين مى نمايد» آيا حفظ رسالت و زحمات ديرينه و وحدت مسلمين از نظر ارزش» كمتر از جند فرزند صغير 


مى باشد. 
[١]توبه/م؟.‏ 
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؟". زندكانى عشايرى 


زندكانى مسلمانان در مكه و مدينه زندكى عشايرى بود وهر عشيره براى خود رئيس و ييشوايى داشتء و در تاريخ عرب 
بيوسته به خاطر اختلاف رؤساء عشيره اى به جان ديكرى افتاده و خون همديكر را مى ريختند آنان با همان روح عشيره كرى 
به اسلام بيوستند و در مواردى كه قبيله انصار يا مهاجر دركير مى شدند اكر تدبير حكيمانه رسول خدا نبود خون زيادى ريخته 
مى شد(١)حتى‏ در داستان افكك نزديكك بود دو قبيله اوس و خزرج به جان هم بيفتند و حمام خون راه بيندازند0) در اين 
شرايط آيا مصلحت ايجاب نمى كرد كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله)قاطعانه وارد كار شود و فرمائرواى مسلمانان را معين 
كند؟! زيرا واككذارى آن به مسلمانان» با داشتن تيره هاى مختلف و شيوخ كوناكون نتيجه اى جز ايجاد دودستكى وكشمكش 
نداشت و شاهد روشن اين جريان جريان سقيفه است كه در آنجا مهاجر و انصار يكديكر را به باد فحش كرفته و زد وخورد 
انجام كرفت. 


عمر در داستان سقيفه مى كويد: ما سعد بن عباده را لكد مال كرديم» مردى كفت: سعد كشته شد كفت: خدا سعد را 


١18: فى‎ 


]١[1-١‏ صحيح بخارى:9١1١/8)‏ باب غزوه بنى المصطلق. 
]1[1-١‏ صحيح بخارى:19١1١/8)‏ باب غزوه بنى المصطلق. 
*- ["] شرح نهج البلاغه:8/11. 


"'. صحابه و يايه استقامت آنان در دين 


شكى نيست در ميان ياران يبامبر انسان هاى والا و وارسته اى بود كه دعاى آنان مايه نزول رحمت و خشم آنان مظهر خشم 
خدا بوده سخن درباره اين كروه اندكك نيست» سخن در مجموع ياران اوست آيا واقعاً از نظر آكاهى و اعتقاد قلبى و استقامت 
در دينء به آن يايه رسيده بوده اند كه ييامبر رهبرى را به دست آنان بسيارد و برودء يا اينكه اين كروه يس از دركذشت ييامبر 
مانند دوران حيات اوء از وجود يكك رهبر قاطع و آكاه بى نياز نبودند كه اين جمع رابه سوى كمال رهبرى كند واز 
كارشكنى ها جلو كيرى نمايد. 


بررسى صفحات تاريخ نشان مى دهد كه در مراحل حساسء عقيده ها متزلزل و افكار كوناكونى به آنان رخ مى داد و انديشه 
بازكشت به عصر جاهلى در مخيله ها خودنمايى مى كرد؛ آيا صحيح است كه ييامبر ناموس الهى (دين) را به جنين افرادى 


ما برخى از آيات را كه حاكى از انديشه عقب كرد برخى از صحابه به عصر جاهلى است منعكس مى كنيمء قرآن در باره 


كف جد كدان تردهاى يكت و جاتكاه سلماتان بود جدين مئ قرمايد: 


اضف الاوقرل ف علقون كله التشل قَإِنْ مات أو قَيِلَ الْمَلُِمْ على أغقابكغ وَمَنْ يَثْقَِثِ عَلى عَقِبِيهِ قلَنْ يَضْ و اللَهَ ينا 
وتشكرى الله الشاكريى) :40 


امحمك فقط فرسكاده خدا است و ييشن :از .او فرستاد كان ديكري نيز بوده اند آبا الكراو بميره يا كشته شود شما به عقب بره 
كرديد(اسلام را رها كرده به دوران جاهليت بازكشت مى نماييد) و هر كس به عقب باز كردد هركز به خدا ضررى نمى زندء 


و 


١١8 : ص‎ 


]١[1-١‏ آل عمران/؟؟1. 


خداوند به زودى شاكران (استقامت كنند كان را) ياداش خواهد داد). 
ونيز در أيه ديكرهن فرزمايد: 


(..وطائقَةُ د أَممتهع أَنْممِهُع يَطْنُونَ باللَهِ غير الْحيّ طَنّ الجاجلئه يَقُونُونَ هلْ لنا مِنَ الأمر مِنْ شَّئْء قُلْ إن الأخر كله لله يحْقُونَ 
فى أَنفُِهِمْ ما لا ِدُوتَ لكك بَقوُونَ لو كان لنا َِ الأَئء ماقتنا هاهنا ...)010 


«كروهى ديككر در فكر جان خويش بوده اند آنها كمانهاى نادرستى همجون كمانهاى دوران جاهليت درباره خدا داشتند و 
مى كفتند آيا جيزى از يبروزى نصيب ما مى شود؟!.ء بكو همه كارها(يبروزى ها) به دست خدا استء آنها در دل خود جيزى 


ينهان مى دارند كه براى تو آشكار نمى سازند» مى كويند اككر ما سهمى از بيروزى داشتيم در اينجا كشته نمى شديم). 


ممكن است تصور شود اين نوع ضعفها و نارسايى ها مربوط به آغاز هجرت است وجنكك احد در سال سوم هجرت رخ داد 
ولى مسلمانان در اواخر هجرت از نظر عقيده و انديشه و يايدارى به حدّ كمال رسيده و شايسته آن بوده اند كه ييامبر زمام كار 
رابه دست آنان بسيارد؛ ولى اين انديشه را تاريخ به شدت رد مى كند به كواه اين كه در جنكك حنين كه در سال هشتم 
هجرت رخ داد» مسلمانان صحنه نبرد را ترك كفته و همكى جز عده معدودى رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) را تنها 
كذاردند» در حا لى كه ييامبر به آنان جنين خطاب مى كرد: 


أبق أنها الناين» هلما إلق + أنا رفول الله 

ولذا قرآن درباره نبرد حنين مى فرمايد: 

(لَقَد نَصَرَكُحُ اللَهُ فى مَواطِنَ كثيزه وَيَوْعَ حكين إِذْ أغججشكغ كثْرئكمْ 
ص ١١7:‏ 


]1[-١‏ آل عمران/186. 


لّْ تغْن عَنْكمْ شَئئاوَضاقَتْ عَلَيِكُمْ الأذض بما رَحْمِتْ كُمَ وَلَيكمْ مُذرِينَ) (1) 


«خداوند شما را در جاهاى زيادى يارى كرد و در روز «حنين» نيز يارى نمود در آن هنكام كه فزونى جمعيتتان شما را مغرور 


ساخت ولى فزونى جمعيت» به درد شما نخورد و زمين با همه وسعتش بر شما تنكك شد » سيس يشت به دشمن كرده و فرار 
كرديد). 

جمله 0 وَل مُدبرين) بازكو كننده يايه ايمان و يايبندى آنان به اسلام عزيز و رهبر او استء آيا صحيح است ييامبر كاه از 
روحيه اكثريت آنان» در تحكيم آيين خود از طريق تعيين رهبر» كارى صورت ندهدء ارتداد كروهى از طوايف يس از رحلت 
بيامبر نشانه بارز ضعف ايمان آنان بود محاسبه اين نوع حادثه ها كه طبعاً براى ييامبر روشن بود ايجاب مى كرد كه بيامبر 
قاطعاثة:«وضئ غنوة زا معين كند تابر مشكلات بيروز آبدة واكذارئ امر وهيرى به جنين كروهى كه دن ميان آثان مؤمن و 


منافق» ثابت و متزلزل فراوان است مقرون به مصلحت نبود. 


ازاين جهت مى بينيم شيخ الرئيس دركتاب شفا مسأله خلافت را مطرح مى كند و يادآور مى شود كه تنصيص بر وصى از 
صواب بيشترى برخوردار است زيرا جنين كارى از ايجاد اختلاف و جدال جلو كيرى مى كندء بر خلاف عكس آن كه موجب 
دو دسكى واختلااف در ذلك كن مى باشد.(71) 


سر دركمى در شيوه حكومت 
نويسند كان اهل سنت مسأله تنصيصى بودن خلافت را نيذيرفته» ولى 
ص ١١8:‏ 


11 و 


-[؟] شفاء فصل ص 2888 متن ١1١‏ از بخش الهيات» مقاله .٠١‏ 


الكوى روشنى از خلافت اسلامى ارائه نكرده اند. 


ييامبر در آخرين لحظات حيات خود بر سر دو راهى بود يا بايد قاطعانه خليفه وجانشين تعيين كند ويا لااقل شيوه حكومت را 
به مسلمانان آموزش دهدء متأسفانه از نظر اهل سنت بيامبر هيج كدام را انجام نداده استء بالأخره ييامبرى كه در موضوعات 
بى شمارى سخن كفته محال است در يكك جنين قضيه مهمى شيوه حكومت را بيان نكند» و شككفت اين است كه در مجموع 
روايات وارد در صحاح و سنن روايتى كه بيانكر شيوه حكومت باشد وارد نشده است در حالى كه نويسند كان اهل سنت تنها 
به آيه هاى مشاوره بسنده كرده و مى كويند شيوه حكومت بر اساس شورى استوار است در حالى كه اصل مشاوره يكك اصل 
كلق امكو ام كل قع ل لوا ملافا ب ير بوط لمنة رمف مولي مايا در اود مرا امع كر 


نيز در كتاب و سنت وارد شود ثا اين خلا را ير كند. 


شورى از اصول ارزنده اسلام است ولى تنها اين اصل نمى تواندء بيانككر شيوه حكومت اسلامى باشد. حكومت براى خود. 


اصول و شرايطى لازم دارد كه بايد وحى آسمانى آنها را بازكو كند. 
خلاصه اكمال دين در كروء انجام يكى از دو جيز است: 
.١‏ نصب امام و تعيين خليفه آنكاه خود خليفه به خاطر منصوب بودن جوانب كار را روشن مى سازد. 


". بيان شيوه حكومت از نظر منتخب و منتخبء و شرايط انتخاب و دهها موضوعات جانبى كه بدون روشن شدن آنهاء شيوه 


حكومت واضح نمى شود. 
متأسفانه از نظر اهل سنت هيج كدام از دو امر اساسى انجام نكرفته نه 


١١95 : ص‎ 


امامى معين شده و نه شيوه حكومت به صورت روشن و جامع بيان كرديده است. 
حكومت شورايى 


لوسك كانه اغل سنت بالأعض ور شغير سافير يوه شكريتك اسلاض راشورائ من اتكارنن و,يتعرانه سكودتك اسالا .را 
همان دو آيه اى كه بيرامون شورا در قرآن وارد شده است مى دانند» ولى آنان از نكته اى غفلت ورزيده اند كه اكر حكومت 
اسلامى بر اساس «شورى» استوار بود لازم بود ماين كرام (صلى الله عليه وآله) حدود و خصوصيات آن را بيان كندء در 


جالع كه وربا رلا خصوصياف 1ن سكف يسان تباهده لمكم مداة ياد ]رن شرواعنة كين اعنل شورق :]بد اخرا بكذارة؟ 
رأى دهند كان جه كسانى باشند؟ انصار و مهاجر يا مسلمانان مدينه و مكه يا همه مسلمانان. 
در صورت اختلاف نظرء ملاك ترجيح جيست,. اكثريت است يا ملاكهاى ديكر. 


اين يرسشها و دهها يرسش مانند آن در هاله ابهام باقى است از اين جهت نمى توان كفت بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) بر 


هميق اضبل» اغفماة ثمواف و .ذوباره يوه حكرية فى تكفته امع 


كذشته ازاين بايد ديد آيات مربوط به شورا به كدام يكك از امور ناظر مى باشدء اينكك آيات مربوطه را مطرح كرده بعداً در 


حدود دلالت آنها سخن مى كوييم: 
.١‏ (...وَسَاورْهُمْ فى الأمّْر قإذا عَرَمْتَ قتكل عَلَّى الله...) .(1) 


١٠٠١ : ص‎ 


]١1[-١‏ آل عمران/189. 


«با آنان در كار مشورت كن هر موقع تصميم كرفتى بر خدا توكل كن). 

”. (وَالْذِينَ اسْتّجابُوا لِرَبّهمْ وَأَقامُوا الصَّلاة وَأَمْرَهُمْ شورى بَينَهُمْ وَمِمَا رَرَقناهُمْ يُنْفِقَونَ) .(1) 

اكماتق كه ذغوت يرووه كاوشان را اجايت كرده واثماق رايه با «ارند. و كارهايشان بهصووت مشورث صورت من ديرد 
واز آنجه به آنها روزى داديمء انفاق مى كنند). 

دقت در مفاد و شرايط نزولء مانع از آن است كه آيه ها ناظر به بيان شيوه حكومت در اسلام باشد. 

آيه نخست خطاب به ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) است كه با ياران خود به شور بيردازد» در مورد آيهء حاكم از جانب 
خدا معين شده و به حاكم مسلم يعنى ييامبر» خطاب مى كند كه براى جلب قلوب ياران خود با آنان مشورت كند در اين 
صورت آيه ناظر به شور در تعيين حاكم نخواهد بود بلكه بيانكر وظيفه حاكم موجود است كه جنين كند و امّا اينكه مردم نيز 
در تعيين حاكم ازاين اصل بهره بككيرند هركز آيه ناظر به آن نيست. 

آيه دوم خطاب به افراد با ايمان است كه در «امور مربوط به خويش» مشورت كنند در اين صورت بايد احراز شود كه خلافت 


يس از دركذشت بيامبر از امور واكذار شده به مردم است يا نه» و ما احتمال مى دهيم كه اين امرء به مردم واككذار نشده است 


ودر اختيار خدا و رسول او استه با اين احتمال نمى توان آيه را سند شيوه حكومت اسلامى دانست. 


در يايان يادآور مى شويم بسيارى از افراد كه در شيوه حكومت كتاب يا رساله نوشته اند اعضاى شورا را كروهى به نام (أهل 
الخل والفقن) درف كرده اق يقن كيناق كديا وطق :انوي يناكنيك' انها ابرع اك قفر ارخ جيل 


از مبهمات استء زيرا روشن نيست كه آيا مقصود علما و دانشمندان است آن هم در جه يايه از علم و دانش» و ميزان سنجش 


دائش آنها حبست؟ 
يا مقصود مسئولان حكومت اسلامى است؟ 
يا كسانى كه در ارتش و سياه اسلام مشغول انجام وظيفه مى باشند؟ 


در هر حالء در اين كه شورا يكى از اصول اجتماعى اسلام است سخنى نيستء ولى آيا در همه موارد يا موارد خاصىء اين 
اصل تنها نمى تواند جهره حكومت را روشن كند. 


خلاصه بيامبر براى حفظ ميراث الهى بر سر دو راهى قرار كرفته بود. 
الف. ييامبر قاطعانه ييشواى يس از خود را تعيين كند. 


ب. شيوه و خصوصيات حكومت و وظيفه مسلمانان را به صورت روشن بيان كند. متأسفانه از نظر اهل سنت هيج كدام انجام 


تكرفه اسك و هر كز تمى 'تواثايةااضل قورا نز شين ضبغةه حكوريت اكنا كر 
بيعت و شيوه حكومت اسلامى 


يكى از شيوه هاى زندكى عرب قبل از اسلام بيعت با رئيس عشيره بود و اسلام نيز آن را در مواردى تنفيذ كرد» مردم مدينه 
در سال ١١و‏ ؟١‏ در عقبه «منى» با بييامبر ببيعت كردند كه اكر رسول كرامى به سرزمين آنان وارد شودء از او بسان فرزندان و 
بستكان خود دفاع كنندء اين نوع بيعت مربوط به تعبين حاكم نبود بلكه نتيجه ايمان آنان به رسول خدا بود و تعهد نمودند كه 


از رهبر خود دفاع كنند. 


يس از هجرت بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) دوبار نيز با ييامبر بيعت كردند يكى در غزوه حديبيه و ديكرى در بيعت زنان 
مكه با ييامير. 


١١١ : ص‎ 


درباره بيعت نخست قرآن جنين مى فرمايد: 
(لَدْ رَضِىَ اللَهُ عَن الْمُؤْمِنينَ إِذْ يُبايئوتك تخت الشّجَرَه فلم ما فى قلوبهغ قَأئْرَلَ الشّكيئه عَلَيِهمْ وَأْصابَهُعْ قنحاً قريباً) 21١.‏ 


اخذاوئد أن مؤمنان هتكاس كدادر زير آن درغت باتو بعك كرده اند وافى و خشنود شدءخدا آن جه را در دروت دلهايشان 


نهفته بود مى دانست از اين رو آرامش را بر دلهايشان نازل كرد و ييروزى نزديكك به عنوان ياداش نصيب آنها فرمود). 
ودر آيه ديكر مى فرمايد: 


(...إذا جاةك الْمُؤْمِناتٌ يُبايقتك عَلى أنْ لا يُشْ ركنَ الله شَّيْئا وَلا يَسِرِفْنَ وَلا يَرْنِينَ ولا يَقتنَ أُولادَهُنَ وَلا يَأتِينَ ببهْتان يَفترِينَه 


َئْنّ أيْديِهِنَ وَأَرْجُلِهِنَ وَلا يَخْصيئك فى مَعْرُوف فبايِعْهُنَ وَاسْتَعْفِر لَهُنَّ الله إِنْ الل غفورٌ رَحَيمٌ).70) 


لاق سامرا هتكاس كه زنان مؤهن ترد تر يندا وعاتو يبعت كنقد كه تيزى را شريك غنددا قرار تدهعت دزدفى :و زنا تكشد: 
فرزندان خود را نكشندء» تهمت و افترايى بيش دست و ياى خود نياورند و در هيج كار شايسته اى مخالفت فرمان تو نكنندء با 


آنها بيعت كن و براى آنان از دركاه خداوند آمرزش بطلب كه خداوند آمرزنده و مهربان است). 
ولى بايد توججه نمود كه هر دو آيه خارج از موضوع ما است. 


در آيه نخست آنان به نبوت ييامبر ايمان آورده و حاكم اسلامى از جانب خدا معين نشده بود بيعت براى اين بود كه از جان او 
دفاع كنند همجنان كه از 


١77 : ص‎ 


]١1-١‏ فتح/18. 
١؟-[١]‏ ممتحنه/7١.‏ 


جان و فرزندان خود دفاع مى نمايند» يعنى حاكم مشخص. و فقط بيعت كردند كه در اين لحظه حساسء از او دفاع نمايند. 


آيه دوم درباره تعيين حاكم نيست بلكه تأكيد بر ايمان آنان به نبوت ييامبر است و در حقيقت عملا متعهد شدند كه به شريعت 
او عمل كنند ازاين جهت يادآور مى شود كه شركك نورزندء زنا نكنند» دزدى نكنند» سرقت نكنند» در اين صورت اين آيات 


را نمى توان ناظر به بيان شيوه حكومت دانست. 


كذشته از اين» مجرد بيان بيعت در شناساندن شيوه حكومت كافى نيستء بايد در كنار بيان بيعت» خصوصيات خليفه از نظر 


ايمان و تقوا و علم و آكاهى و ديكر شرائط بيان كردد» در حالى كه هيج كدام از دوء در سنت وارد نشده است. 


آنجه كه انسان از دقت در اين آيات و موارد بيعت استفاده مى كند اين است كه هدف از بيعت تعيين حاكم و يا تثبيت 
حكومت او نيست بلكه اخذ بيعت براى تأكيد بر عمل به مقتضاى ايمان است. 


و كار زشت انجام ندهنك. 

آرى يس از دركذشت ييامبر تعيين خليفه از طريق بيعت صورت كرفت آن هم در دو مورد: 
انددع سيك باس ا ل كل 

تخلافت'اميرمؤمنان (علية السلام) با اكثريت قريب به اتفاق: 


كويا يكك جنين روشء استمرار بر همان سيره ييش از اسلام بود كه از طريق بيعت شيخ قبيله را كزينش مى كردند ولى مسلما 
عمل صحابه مدركك براى حكم شرعى نيست» حكم شرع را بايد از كتاب و سنت كرفت نه از افراد غير 


١7١6 : ص‎ 


خلاصه سخن اين كه اسلام كه آيين جهانى است و تا روز رستاخيز بايد جهان را اداره كند حتماً در عظيم ترين و اساسى ترين 
مسأله به نام حكومت اسلامى روشن كريهاى كسترده داشته باشد. 


شيوه حكومت در سخن بيامبر 
سخنان حكيمانه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل شده است روشتكر تنضيصى بودن مقام امامت از روز نخست مى باشد. 


ابن هشام مى نويسد: بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در موسم حج قبيله «بنى عامر را به اسلام دعوت كرد رئيس آنان 
كفت: 


«أرأيت إن نحن بايعناكك على أمرك ثم أظهرك الله على من خالفكك أيكون لنا الأمر من بعدكك؟. 


«آيا جه نظر مى دهى اكر ما با تو بيعت كرديم خدا تورا بر مخالفان يبروز كردء آيا يس از توء ما سهمى در كار تو خواهيم 


داشت؟). 

بيامبر در ياسخ فرمود: 

«الأمر إلى الله يضعه حيث بشاء».(١)‏ 

«كار مربوط به خداست هر كجا بخواهد آن را قرار مى دهد). 


رئيس بنى عامر رسالت ييامبر را يكك حكومت بشرى فكرمى كرد ولذا انتظار داشت در برابر كمكك به ييامبر» سهمى در آن 


داشته باشدء ييامبر دست رد بر سينه او زد» و امر حكومت را مربوط به خحدا دانست كه بايد او تعيين كند» اكر به راستى زمام 
حكومت در دست امت اسلامى يا اهل حل و عقّد يا ديكران 


١١6 : ص‎ 


]١[-١‏ سيره ابن هشام:5/67. 


بود ييامبر مى فرمود: «الأمر إلى الأمَه أو إلى أهل الحل والعقد» يا به كونه اى كه براى طرف مفهوم باشد. 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در تعيين شيوه حكومت از جمله اى بهره كرفت كه خدا در مورد رسالت از آن استفاده 
كرده است جنانكه مى فرمايد: 


(...اللَهُ أغلَمْ حَيْتٌ يَجْعَل رسالتة...) .(1) 
«خدا آكاه تر است رسالت خود را كجا قرار دهد). 
برداشت صحابه از خلافت بس از در كذشت ييامبر 


بررسى تاريخ خلافت نشان مى دهد كه تعيين خليفه از طريق تنصيص خليفه بيشين صورت مى كرفت اكر از خلافت ابى بكر 
و اميرمؤمنان صرف نظر كنيم ديكر خلافت ها همكى جنبه تعيينى و تنصيصى داشته است خلافت عمر به وسيله ابى بكر انجام 
كرقة 11 


خلافت عثمان از طريق شوراى شش نفره به نتيجه رسيد شورايى كه اعضاى آن را خليفه ييشين معين كرد.(*2 


آنكاه كه عمر ترور شد عايشه از طريق فرزند خليفه «عبداللّه بن عمر» به او ييام فرستاد و كفت: سلام مرا به يدر برسان و بكو 
امت محمد را بدون نككهبان ترك مكن» كسى براى آنها معين كن زيرا من از فتنه مى ترسم. 


١١8 : ص‎ 


]١[1-١‏ انعام/؟1. 
؟1-[؟] طبقات ابن سعد: ١٠٠/"مْ‏ كامل ابن اثير:1/797. 


د م كامل ابم انبر 


خلافت برئمى كريي: اكر برائ تو شير و كوسفندائى باشك .و أن رادو اخمان خوياتى قزار دهى »هر كاه جويات انها وادن 
بيابان رها كند درباره او جكونه قضاوت مى كنى؟ آيا دامهاى تو را در معرض هلاكت قرار نداده است اكر جنين است رعايت 


لكاي كدجها رش قن خوف ةرين رامعو او كانه معملمية مع فى" كرد عي الله بى :عش يرا كر امك و يلاو عون كلقي من 
دوست نداشتم امت محمد را يس از خويش بسان كله بدون جويان رها كنم.(7) 


همه ايخ جملة حاكن انث كه صبيكة حكوفت :در لزد همكاق جية تتصيضئ داشث مسأله شورا يا ببعث اهل آخل و عقد فور 
هايى است كه بعدها متكلمان اهل سنت مطرح كرده اند. 


أرق صر ١1‏ اتتسياديا انه كله بها رك كاري شووا وفك اميق رالا تصيهن وف فا وض البى نين تقود فاقك ارإرين 


تا اين جا مسأله امامت و خلافت از نظر نبوت روشن كشتء اكنون بايد ببينيم دلايل موجود در كتاب و سنت كداميكك از دو 
نظر را تأييد مى كند. 


١77 : ص‎ 


.١/8*:ءايلوألا حليه‎ ]١[-١ 
.١1/١2/:هسايسلاو الإمامه‎ ]؟١[‎ -؟١‎ 


؟"- آيات ولايت و خلافت 
اشاره 


در اين فصل آيات مربوط به خلااغت و امامت را مورد بررسى قرار مى دهيم تا روشن شود قرآن كدام يكك از دو نظريه را 
تأييد مى كند اينكك تفصيل موضوع: 


.١‏ آيه انذار نزديكان 


وحى الهى در كوه حرا بر قلب ييامبر» نازل كرديدء و او را به مقام نبوت و رسالت مفتخر ساختء رسالتى كه بايد در سطح 
جهانى بياده كردد» و تمام ملل روى زمين» زير يرجم آيبن اسلام درآيند. فرشته وحى هر جند او را به مقام رسالت مفتخر 
ساختء ولى نقطه شروع كار و وقت تبليغ رسالت را براى مردم معين نكردء ازاين نظر ييامبر به مدت سه سالء از دعوت 
عمومى خوددارى نمود؛ تنها از رهكذر تماسهاى خصوصى با افراد قابل و شايسته توانست كروه كمى را به آيين خويش 
هدايت كند. 


بس از كدذشت سه سال» كه وس اله 'قرا رسيد» و فرمان :داذ كه افير دعوت همكانى خود را از طريق دعوت خويشاوندان 
ويستكان آغاز تمايد» و او رابا آية زير مورد خطاب قرار ذاد و كفت: 


(وَأَنْذْرْعَشِيرَتَكك الأَقْرَبِينَ * وَاخْفِض جناحكك لِمَن اتبمكك 


من +1 


مِنَّ الْمُؤْمِنِينَ* فإِنْ عَصَؤْك فقل إنى بَرىءٌ مِمما تَعْمَلونَ) .(1) 


«بستكان نزديكك خود را از عذاب الهى بيم ده؛ ير و بال ير مهر و مودت خود را بر سر افراد با ايمان يايين بياور (و نسبت به 


آنان ابراز علاقه و محبت كن) و اككر با تو از در مخالفت وارد شوند بكو من از كارهاى (بد شما) بيزارم). 


براى صيافتك تاهان دعوت كنده و غذايى ان كوشت» همراه با شير آماده سازد. 


مهمانان همكى در وقث معين: به حضور بيامير شتافتند» و يس از صرف غذاء «ابولهن» عموى يبامبر با سكتان سبكك خود: 


ضرق عدا و شير انه رسول خندا واتركك كنسد. 


بيامبر (صلى الله عليه وآله) تصميم كرفت كه فرداى آن روز ضيافت ديككرى ترتيب دهدء وهمه آنان را جز «ابولهب» به خانه 
خود دعوت نمايد. باز على (عليه السلام) به دستور ييامبر » غذا و شير آماده نمود. واز شخصيتهاى برجسته و شناخته شده بنى 
هاشم براى صرف ناهار و استماع سخنان ييامبر» دعوت به عمل آورد. مهمانان همكّى در موعد مقرر به خانه ييامبر آمدند«وى) 
يس از صرف غذاء در مجمع بزركى كه شخصيتهاى بنى هاشم, در آنجا كرد آمده بودند» براى دعوت خويشاوندان به آيين 


توحيد ورسالت خويش به يا خاست»ء و سخنان خود را جنين آغاز نمود: 

«به راستى» هيج كاه راهنماى مردمء به آنان دروغ لع كريد 

به خدايى كه جز او خدايى نيستء من فرستاده او به سوى شما و عموم جهانيان هستم). 
«هان! آ كاه باشيدء همان كونه كه مى خوابيد» مى ميريد» و همجنان كه 

١١19 : ص‎ 


.5١8 _؟7١*/ءارعش‎ ]١[-١ 


بيدار مى شويد (روز رستاخيز) زنده خواهيد شد. نيكوكاران به ياداش اعمال» و بدكاران به كيفر كردار خود مى رسندء و 


بهشت جاويدان براى نيك وكاران و دوزخ هميشكّى براى بدكاران آماده است). 


«هيج كس از مردمء برا ى كسان خود. جيزى بهتر از آنجه من براى شما آورده ام» نياورده است من خير دنيا و آخرت براى 
شما آورده ام؛ خدايم به من فرمان داده كه شما را به توحيد و يكانكى وى و رسالت خويش دعوت كنم» آنككاه فرمود: 


«فأيكم يوازرنى على هذا الأمرء على أن يكون أخى ووصى وخليفتى فيكم؟). 
«جه كسى از شما مرا در اين راه كمكك مى كندء تا برادر ووصى و نماينده من درميان شما باشد؟). 


او اين جمله را كفت و مقدارى مكث نموده تا ببيند كدام يكك از آنان به نداى او ياسخ مثبت مى كويد در اين موقم سكوت 
آميخته با بهت و تحير بر مجلس» حكومت مى كرد؛ و همكّى سر به زير افكنده و در فكر فرو رفته بودند. 


ناكهان على (عليه السلام) كه سن او در آن روزء از ١8‏ سال(1) تجاوز نمى كرد» سكوت را درهم شكست و برخاست رو به 
بيامبر كرد وكفت: اى ييامبر خدا من تو رادر اين راه يارى مى كنم» سيس دست بسوى بيامبر دراز كرد تا دست او را به 
عنوان ييمان فداكارى» بفشارد در اين موقع» ييامبر دستور داد كه على (عليه السلام) بنشيند و بار ديكر كفتار خود را تكرار 
نمود. باز على (عليه السلام) برخاست و آمادكى خود را اعلام كردء اين بار نيز ييامبر به وى دستور داد كه بنشيند» در مرتبه 


سوم نيز بسان دومرتبه بيشين جز على (عليه السلام) كسى برنخاستء و تنها او 


بود كه يشتيبانى خود رااز هدف مقدس بيامبر اعلام كرد. در اين موقع بيامبر» دست خود را بر دست على (عليه السلام) زد 
وجمله تاريخى خود را در مجلس بزركان بنى هاشم درباره على (عليه السلام)القا نمود وككفت: 


«انّ هذا أخى ووصيّى وخليفتى فيكم).(1١)‏ 
«هان اى خويشاوندان و بستكان من! بدانيد كه على برادر ووصى و خليفه من در ميان شماست». 
بنابه نقل سيره حلبى» دو لفظ ديكر نيز افزود و كفت: «ووزيرى ووارثىم يعنى : وزير ووارث من نيز مى باشد). 


ازاين راه نخستين وصى اسلام به وسيله آخرين سفير الهى» در آغاز رسالت كه هنوز جز كروه كمى به بين وى نككرويده بود 
تعيين كرديد. 
از اينكه بيامبر» نبوت خحود وامامت على (عليه السلام) را همزمان اعلا-م كرد و روزى كه به بستككان خود كفت: مردم! من 


نحو روشن ارزيابى نمود. و اينكه اين دو مقام از يكك ديكر جدا نبوده؛ و همواره دومى مكمل برنامه رسالت است. 


اين حديث در اصطلاح محدثان به حديث «بدء الدعوه» يا «حديث الدار» معروف است و دلالت آن بر ولايت و خلافت على 


تاريخ خود به نحو صحيح آورده ولى در 


١١١ : ص‎ 


]١[-١‏ تاريخ طبرى:2١١/7,ْ‏ كامل ابن اثير: 73/76 ,م سيره حلبى: 1/77١‏ شرح شفاى قاضى عياض :/7/72 و غيره. 


بخش تفسير دست به تحريف زده است. 
محمد بن جرير طبرى (775_ 0٠١‏ در تاريخ خود داستان كذشته را به نحوى كه نكاشتيم آورده است.(1) 


ولى آنككاه كه در تة تفسير خود به آيه 71 سوره شعراء مى رسد و به نقل شأن نزول آيه مى يردازد» كلام ييامبر را تحريف مى 
كند و مى نويسد: 


بيامبر رو به آنها كرد و جنين كفت: «فأيكم يوازرنى على هذا الأسمر على أن يكون أخى وكذا وكذا» ودر حقيقت به جاى 
كلمه هاى «أخى ووصيّى و خليفتى» الفاظ كنايى به كار مى برد. 


يعنى: يشتيبانى على (عليه السلام) را از بيامبر نقل مى كندء و آنككاه كه به بيان سخن بيامبر درباره على مى رسدء به جاى الفاظ 
«وصى و خليفه من» الفاظ كنائى به كار مى برد و مى كويد: توبرادر و جنان و جنين من هستى». تا تصريح بر خلافت امام را 


نقل نكرده باشد. 


اين نوع تحريف در تاريخ فراوان است و روز به روز بر دامنه آن افزوده مى شود خصوصاً كه الآن كتابهاى يبزركان در دست 


يا تحريف مى كنند. 


ابن كثير شامى نيز در تفسير خود به جاى ييروى از تاريخ طبرىء از تفسير طبرى ييروى كرده و كلمات كنايى به كار برده 


است. 


شكفت انكيزتر كار دكتر هيكل در كتاب «حيات محمد) است كه فقط به نقل جمله نخست اكتفا كرده است و مى كويد: 
بيامبر جنين كفت: «قَأيِكم يوازرنى على هذا الأمر على أن يكون أخى ووصى وخليفتى فيكم» ولى جمله دوم را كه ييامبر بعد 
ان ورخاسدة على كفت» به كل تقل تكرده:اسث. 


١7١7 : ص‎ 


١-[١]همان‏ مدركك. 


آنككاه كه آن كتاب در جامعه مصر منتشر شد خرده كيران متعصب . او را به خاطر نقل اين حديث حتى به صورت ناقص انتقاد 
كرده او ناجار شده كه خشم خدا را در برابر رضاى مردم بخرد ازاين جهت در جاب دوم و جايهاى بعدى جمله نخست را نيز 


حذف كرد. اين است معنى روشنفكرى و آزاد منشى. 

'. آنيه (إِنْما وَلِيْكُمْ الله) 

اشاره 

(إنّما وَلِكمْ الله وََسُولَة وَالّذِينَ آمنُواالِّينَيُقِيُونَ الصّلاة وَيؤْنُونَ الزّكاة وَهُمْ راكقوت) 10 

اولى شماء عدا و امير او و كشالى هشنيدك كه ايمان دارثك وثمال من كرزارلك ودر حال ركوع زكات مى دهند). 
(وَمَنْ يكَوَلَ الله وَرَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ حَزْبَ الله هُمْ الْاليُونَ). (؟) 

«هركس خدا و فرستاده او وافراد با ايمان را ولى خود اتخاذ كند. به راستى (ييروان) حزب خدا بيروزند). 


مفسران مى نويسند: سائلى وارد مسجد شد و درخواست كمكك كردء كسى جيزى به او نداد» امام على (عليه السلام) در حالى 
كه در ركوع بود با انككشت خود كه انككشترى در آن بود به فقير اشاره كرد تا انككشترى را از دست او در آوردء او نيز انجام داد 


در اين موقع خبر به ييامبر رسيدء او رو به دركاه الهى نمود وكفت: خدايا همان طور كه براى موسى از خاندان خويش» وزيرى 
معين نمودى» يرورد كارا براى من نيز از اهل بيتم»وزيرى معين بفرماء در اين لحظه فرشته وحى فرود آمد و آيه ياد شده را براى 


ييامبر خواند. 


١1١7 : ص‎ 


]١[-١‏ مائده/0ه. 


؟- [؟] مائده/22. 


شأن نزول آيه را به صورتى كه نقل كرديد» شخصيت هاى برجسته اى از صحابه مانند خود امام» ابن عباس» عمار» جابر» ابو 
رافع» انس بن مالككء و عبدالله بن سلام نقل كرده اند.(1) 


شيوه استدلال بااين آيه بسيار روشن است زيرا مقصود از ولى همان متصرف و سريرست و آن كسى است كه برخود انسان 
اولويت دارد نه دوست» كواه اين مطلب اين است كه ولايت را مقيد به فردى كرده است كه در حال ركوع صدقه مى دهد, و 


ار مقصود از ولايت دوست بود اين اختصاص به فردى» اختصاص نداشت زيرا همه مؤمنان به حكم آيه: 
(وَالْمُوْمِنُونَ وَالْمُؤْمِناتٌ بَعْضهُمْ أولياًتغض...) (1) دوست و ياور يكديكرند. 


ابق اسك كه اين ولأنيت غير از ارق ولأيت عسوم همه مؤمتان نيت به يكديكر اسك و أن حر ولايت عامه و متصرف در 


امور كس ديكرى نيست: 

حديثى كه در مورد اميرمؤمنان وارد شده است مؤيد اين مطلب است بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله)فرمود: 
ايا على أَنْت ول كلّ مؤمن من بعدى00(.0 

«اى على! تو يس از من ولى هر فرد با ايمان هستى). 

١7١6 : ص‎ 

1-[1] كتد العمال: صن 8:8 عتذيث شماره 2١7/‏ تفسير فخر رازى:11/12: تفسير نيشابورى:2/156, 


ات | ] ارال 


-[”] مسند احمد:/5/5*1مْ مستدركك حاكم:١١5/1.‏ 
1 ر 


ازاين كه لفظ «من بعدى» در حديث آمده است كواه بر اين است كه مقصود زعامت و سريرستى جامعه مسلمانان است و در 


حقيقت مقصود از ولى در آيه» همان «اولى بودن» است كه در آيه اى در حقٌّ ييامبر وارد شده است جنانكه مى فرمايد: 
(الليك أولى بالتؤمنين عق السية 117 
سافب نه فاقيا لبماك لعاف انها ارك مركا مير اسن 


شكى نيسث كه يبامير كرام (ضاك اللدعلينه وآله) ذاواق متاناقي بؤذة و اذ ايف طريق بر امك اولويث داشت افك ايخ 
مقامات از نظر قرآن عبارتند از: 


.١‏ قضاوت و داورى بيامبر (صلى الله عليه وآله) جنان كه مى فرمايد: 

(إِنَا ْنا ليك الكتاب بالق لتخكم بق الثالتن ما أراكاللة...).(0) 

ما قرآن را بر تو به حق نازل كرديم ثا در ميان مردم با آنجه كه نخدا بر تو ارائه كرده است داورى كنيما. 
؟. حق اطاعت جنان كه مى فرمايد: 

و امكو الهو أطقوا اقول ) له 

«از خدا و رسولش اطاعت كنيد). 

". نفوذ فرمان جنان كه مى فرمايد: 

(..لحَذّر الَّذِينَ بُحالِفُونَ عَنْ أمره أَنْ تُصِبَهع فِثنهُ أو يْصبَهُعْ عَذابٌ أَليم) .(9) 


1١7١6 : ص‎ 


.2/بازحا]١‎ 

؟اتساورة »3 
*] نساء /39. 

ا 





"| نور/27. 


أكسائق كديا قرماة باهر مخالفت ميوززكد ال أن بترستد كادو كشاكض انتحان سكت قرار كرته ويايا عذاب درذنا كن 


رويرو شوند). 


آنجه كه يادآور شديم برخى از مقامات ولايى و حكومتى يبامبر است و در اين موارد ييامبر بر همه اولويت دارد جنان كه مى 
فرمايك: 


(اللق أولى بالشؤمنيخ ين الميهع :)111 
«ماعيرةاقراة نا انان اوجاق آنه اولى و شاسفه ترااست»: 


مفهوم واحدى دارند و اكر مقصود از ولى بودن خدا و رسولء اولويت آن دو بر جان و مال مردم باشد ولايت فرد سوم نيز به 


همان معنى است. 

شاهد بر يكسان بودن مفهوم ولايت در هر سهء آيه بعدى است كه مى فرمايد: 

(وَمَنْ يَنَولَ الله وَرَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمَنُوافَإنَّ حرْب الله هم الْالبُونَ) . 

«هركس خدا و رسولش و مؤمنين را ولى خود قرار بدهد او وابسته به حزب الهى و حزب خدا يبوسته حاكم و ييروز است». 


ازاين كه يذيرش ولايت آنها مايه دخول در حزب خدا و فسخ ولايت آنان مايه خروج از حزب الهى است خود كواه براين 
است كه اين ولايت به معنى دوستى و ياورى نيست بلكه يذيرش ولايت است كه در صورت فقدان. انسان از دايره حزب الهى 


بيرود مى رود. 
نتيجه اين مى شود » هر كس اولويت خدا و يبامبر و فرد سوم را نيذيرد تو كويى مسلمان نيست. 


١١8 : ص‎ 


1-[1]احزابرء. 


ياسخ يك يرسش 


كاهى كفته مى شود هر كاه مقصود از ولىّ در آيه همان زعيم اسلامى و متصرف در حقوق و اموال است و آيه نيز در حقّ 
على نازل كرديده. لازمه آن اصن است كه على (عليه السلام) نيز در حيات ييامبر (صلى الله عليه وآله)داراى جنين مقام و 


موقعيتى باشد در حالى كه سريرستى جامعه در اين بخش از زمان از آن ييامبر بود. 


ياسخ اين يرسش روشن است تعيين يكك فرد براى زعامت به آن معنى نيست كه در همان ظرف انتصاب كار را بر عهده بكيرد 


سد خلائى بود كه يس از رحلت رسول خدا (صلى الله عليه وآله) يديد مى آيدء طبعاً بهره كيرى از اين ولايت مربوط به عصر 


بعد خواهد بود. 
باسخ به سؤال ديكر 
شر كاه مقضوه اق (والذية موا) امرممتات باشد يس جرا به جاى مفرد «والذى آمن» صيغه جمع به كار برده است؟ 


ياسخ: قرآن در مواردى در مورد فردى صيغه جمع به كار برده است مانند ايه مباهله كه مى فرمايد:(...وَنِسائَنا وَنِسائَكم وَأَنْفْسَنا 


والفسكة ...)1 
در حالى كه ييامبر براى مباهله از زنان فقط دخت كراميش حضرت زهرا (عليها السلام) را آورده بود. 
در مورد منافقين در مورد عبد الله بن أبى» صيغه جمع به كار رفته است 


١7/ : ص‎ 


.2١/نارمع آل‎ ]١1[1-١ 


جنان كه مى فرمايد: 

لترارة انهه 9 العكة بح رجن الأعَدّ منْها الأدَلَّ...) .210 

«آنان مى كويند اكر به مدينه بازكشتيم عزيزان ذليلان را بيرون مى كنند). 

و كوينده سخنء عبد الله بن ابي زعيم منافقان بود. 

و همجنين آيات ديكر كه در آنها صيغه جمع به جاى مفرد به كار رفته است.(1) 
بنابراين استعمال صيغه جمع در مورد مفرد اشكال نخواهد داشت. 


مسلماً به كار بردن صيغه جمع در مورد مفرد بى نكته نخواهد بود و در آيات ياد شده نكته آن روشن است وشايد علت آن در 
آيه اين است كه عواطف منافقان بر ضد امام تحريكك نشود و بدانند كه اين يكك قانون كلى است و امكان دارد افراد و 


مضاذيق فراوان ذا كد كد فل مداق آن على ين ابى طالب است: 


زمخشرى در كشاف خود نكته ديكرى نيز ياد مى كندء و آن اين كه: با آوردن صيغه جمع مى خواهد علاقه افراد را بر اين 
كار تحريكك كند, و آنها بكوشند خود را به حد كمال برسانند.0). 


"'. آيه بلاغ 

(يا أيّهَا الرّسُول بَلغُ ما أَنِْل لكك مِنْ رَبك وَإِنْ لَمْ تَفْعل قَما بَلَغْتَ 

١١8: ص‎ 

]١[-١‏ مثافقون// 

-١‏ [1] مانند آيه يكم ازاسوره مبععها كداسي فرماقدة نا انها الدين آكثوا لذ كب دوا قدوع وَحَدوَّكمْ أولياءً...) مفسران مى 


كويند: مقصود از افراد با ايمان خاطب بنى ابى بليعه است. 
[0] كشاف:/7ا1/78. 


ِسالَهُ وَاللهُ يَْصِمَك مِنَ الّاس...).(1) 


«اى ييامبر آنجه از يرورد كارت بر تو فرود آمده؛ برسانء و اككر نرسانى رسالت خداى را به جاى نياوردى و خداوند تورااز 
كزند مردم حفظ مى كند). 


آيه» مأمور به ابلاغ ييامى از طرف خدا بود كه اكر العياذ باللّه انجام نمى داد كويا رسالت خود را انجام نداده است. 


نما حنرق و قسانت كن عي ناكو ستيه ى لإرسائة امن و وعامعيث ازدى ابعال ١‏ نينا قران كر كد كر )نشل عوورات 


همجنان كه از جمله (وَاللَهُ يَْصد مك مِنّ الْنّاس) استفاده مى شود كه بيامبر در طريق انجام اين مأموريت احتمال مى داد از 
جانب مردم آسيبى به او برسد يا او را در اين انتصاب به كرايشهاى قومى متهم كنندء ازاين جهت خدا براى تقويت اراده او 


اكنون بايد ديد اين موضوع با اهميت كه اين همه تأكيد و نويد درباره آن وارد شده است جيست؟! 
مفسران اهل سنت احتمالاتى درباره نزول اين آيه داده اند كه برخى را يادآور مى شويم: 

.١‏ مربوط به حكم رجم و ستككسار كردن زنان و مردان بدكار. 

؟. ازدواج با همسر يسر خوانده خود زيد. 

". ابلاغ به همسران خود كه اكر دنيا را مى خواهند آماده طلاق مى باشند. 


١١9 : ص‎ 


]١[-١‏ مائده//ا2. 


؟. دعوت مردم و منافقان به جهاد. 
و مانند آنها كه فخر رازى در تفسير خود آورده است.(١)2‏ 


همان طورى كه ملاحظه مى كنيد هيج كدام ازاين احتمالات نمى تواند مصداق آيه باشدء يعنى كوتاهى در ابلاغ آنهاء از 
طرفى همستكك با عدم ابلاغ رسالت واز طرف ديكر مايه ترس از مردم باشد در يكى از احتمالاتى كه فخر رازى و ديكران 
نقل مى كنند اين است كه آيه در مورد على بن ابى طالب (عليه السلام) نازل شده استء آنككاه كه در روز غدير دست او را 
كرفت واخوناره ان كفة: 


0 مَولاه فَعَلٌ مولاه اللّهُمَ وال من والاه وعاد من عاداه'. 

آنكاه اضافه مى كند كه عمر بن خطاب به على (عليه السلام) جنين خطاب كرد: 

«يابن أبى طالب أصبحت مولاى ومولى كل مؤمن ومؤمنه). 

«تو سرور من و سرور هر مرد و زن مؤمن شده اى). 

و اضافه مى كند كه اين روايت راء ابن عباسء و براء بن عازب» و محمد بن على (امام باقر (عليه السلام)) نقل كرده است. 


فخر رازى در اين جا هر جند بخشى از حقيقت را بيان كرده ولى به خاطر كمى اطلاعات و يا تمايلات درونى نتوانسته ويا 
آيه را در مورد حديث غدير از زيد بن ارقم به طور كسترده بيان كرده استء. همجنان كه سيوطى در كتاب «الدر المنثور»)(90) 


نزول اين آيه را در روز غدير ازابن سعيد خدرى نقل كرده است. 


١5١ : ص‎ 


1[21] الفسير فشر يار نة6/ ا تفسر ابد 217 ال سور ماده 
7-[؟] الغدير :1/81 


]دن المشورعاية ا 


ما در اين جا در صدد نقل سركذشت غدير نيستيم ولى جون در كلمات كذشتكان نزول اين آيه در حديث غدير وارد شده 


سامير "كرافى دن اكات داغ و سوزنده 18 ماه ذى الحجه در سرزمين معروف به غدير فرود آمد در حالى كه كروه بى شمارى 
تق عم اه اق روهه اندو دواد مظاك مصناتن طني كان كماو ظير سر ابس انان وااقا كرفعه و تاف تكن مدن لد دوو 
مردم خود را براى اداى نماز ظهر آماده كردند و ييامبر نماز ظهر را با آن اجتماع بر شكوه كه هركز سرزمين غدير» نظير آن را 
بخاطر نداشت ب ركزارد سيس به ميان جمعيت آمد و روى نقطه بلندى كه از جهاز شتران ترتيب يافته بود» قرار كرفت و يس از 


حمد و ثناى خدا رو به مردم كرد و جنين كفت: 


آيا شما كواهى نمى دهيد كه معبودى جز خدا نيست» و محمد بنده خدا و ييامبر او است و بهشت دوزخ و مركك حق است و 
روز رستاخيز بدون شكك فرا خواهد رسيد و خداوند افرادى را كه در دل خاكك ينهان شده اند زنده خواهد نمود؟ حاضران در 


سرزمين غدير همكى بر آنجه كه يبامبر شمرده بود» شهادت دادند. 

آنكاه ييامبر فرمود: من در ميان شما دو جيز كرانبها به يادكار مى كذارم جكونه با آنها معامله خواهيد كرد؟ 
يكك نفر از حاضران يرسيد: مقصود از اين دو جيز كرانبها جيست؟ 

ص : ١؟١‏ 


1-[1] العدي او او 


ببامبر فرهود: ثقل اكبر كتاب ذا است كه يكف طرق آن دردستة دا وطرف دبكر آن دردست شنا استهيه كتاب بهذا 
جنكك يزيد نا كمراه تكويدء ثقل اضغرة غترت و أهل بيث هن اسث مدا به من خبر'داذه است كه ذو ياد كار من ثا روز 
رستاخيز از هم جدا نمى شوند؛ هان اى مردم! بر كتاب خدا و عترت من سبقت و ييشى نككيريد و از آن دو عقب نمانيد تا نابود 


دراين موقع دست على (عليه السلام) را كرفت و بالا برد و همه جمعيت على(عليه السلام) را در كنار ييامبر (صلى الله عليه 


وآله)ديدند ييامبر فرمود: هان اى مردم! سزاوارترين فرد بر مؤمنان از خود آنها كيست؟ 
ناراث امير كفده خداونك و يبامير اوبهتر من 'داثين. 


ييامبر فرمود: خداوند مولاى من است و من مولاى مؤمنان هستمء بر آنها از خودشان سزاوارتر است هان اى مردم هر كس من 


مولاى او هستمء على مولاى اوست. 


سيس كفت: يروردكارا دوست بدار كسى را كه على را دوست بدارد» و دشمن بدار كسى را كه على را دشمن بدارد» خدايا 


ناران على را يارى كن و دشمتان او را وار واذليل بثماء يبرورد كارا غلى :را ميحون .سك قرا بدة: 
اين جمله ها را كفت» سيس فرمود: لازم است حاضران به غايبان خبر دهند و ديكران را از اين حادثه مطلع سازند.10) 
هنوز اجتماع ير شكوه به حال خود باقى بود كه فرشته وحى فرود آمد و آيه 


١7 : ص‎ 


١-1[1]«ألستم‏ تشهدون أن لاإله إلا الله وان نمك دا فيداده ورسولف وال سف دن وتاره حو وان الساعة ااننفالا ونه نبهاء وان 
الله يبعثُ من فى القبور». قالوا: بلى تشهد بذلك. قال: اللّهمْ إشهد...فانظرونى كيف تُحُلِفونى فى الثقلين. فنادى مناد: ما الثقلان 
يا رسول اللّه؟ قال: الثقل الأ-كبرء كتاب الله طرف بيد الله عزّ وجل وطرف بأيديكمء فتمسّد كوا به لا تضلواء والآخر الأصغر 
عترتى» وان اللطيف الخبير نبأنى انّهما ,ْ لن يتفرقاحتى يردا علي الحوضء فسألت ذلكك لهما ربىء فلا تقدّموهما فتَهْلكوا ولا 
تقصروا عنها فتهلكوا ثم أخذ بيد على فرفعها حتى رؤى بياض أباطهما وعرفه القوم أجمعون فقال: أيّها الناس من أولى الناس 
بالمؤمنين من أنفسهم قالوا: «اللّه» ورسوله أعلم قال: انّ الله مولا و أنا مولى المؤمئين وأنا أولى بهم من أنفسهم فمن كنت 
مولاه فعليٌ مولاه. اللّهمَ وال من والاه وعاد من عاداه. وأحبٌ من أحبه. وأبغض من أبغضه وانصر من نصره» واخذل من خذله 
وادر الحق معه حيث ما دار الا فليبلغ الشاهد الغائب. 


اكمال را آورد: 
(...الْيُوم أَكْمَلتٌ كم ديكَكم وَأَنْمَمْتٌ عَليكَ شكس ودفيية لم الإشلام ديناً...) :011 


«امروز آيين شما را تكميل نموده ام و نعمت خويش را بر شما ارزانى داشته ام و اسلام را به عنوان يكك دين بر شما بركزيده 


ام). 

هنوز اجتماع با شكوه برقرار بود حسان بن ثابت واقعه را در قالب شعر ريخت كه برخى از آن را ياد مى كنيم: 
يناديهم يوم الغدير نيهم *** بحم وأسمع بالرسول مناديا 

فقال: فمن مولاكم ونبتيكم *** فقالوا ولم يبدوا هناكك التعامياً 


الهكك مولانا وأنك نينا 6د د ولم تلق ما فى الولايه عاضا 


فمن كنت مولاه فهذا وليه #* فكونوا له أتباع صدق 3 

هناكك دعا اللّهم ؟ والٍ ولبه #* وكن للذى عادى علتاً معادياً(؟) 
نشهوة ابن اشران عقيل ست 

«روز غدير ييامبر ياران خود را در سرزمين خم ندا مى داد و به نداى 
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11 افد 


؟'- [7] الغدير:ع3/8. 


رسول كوش فرا ده. 

كفت: كيست مولا و نبى شماء آنان ياسخ كفتند و نا 1 كاهى نشان نداده اند. 

كفتند: تو مولاى ما و يبامبر ما هستى» و هركز از ماء در مورد ولايت تو نافرمانى مشاهده نكرده اى. 

آنككاه ييامبر فرمود: على برخيزء من تو را بعد از خويش به عنوان بيشوا و راهنما بركزيده ام. 

آن كس كه من مولاى او هستم؛ على ولى اوستء در اين صورت از ييروان صادق و مواليان واقعى او باشيد. 
فو انين كا بوه سامير دعا كرة و كفف: دارا وقوستدار على وا دوست دارو دشمن اووا:دشمق بذار: 

آيه اكمال 

اشاره 


از آياتى كه در مورد امامت و در روز غدير يس از نصب امام تازل كركيله آيه اكمال اسك محدثان هى كويددة يس او 


نصب على (عليه السلام) بر خلافت در روز غدير» آيه اكمال فرود آمدء يعنى : 
(...اليؤع أكملتٌ لكع ديتكع وَأَتْمفتٌ علبكع نعمتى وَرَضِيتٌ لكم الإشلام دبناً.-) .(1) 


«امروز آيين شما را تكميل نموده ام و نعمت خويش را بر شما ارزانى داشته ام و اسلام را به عنوان يكك دين بر شما بركزيده 


ام). 


شكفت اين اسث كه فخر رازى تاخود آكاه به حقيقت اعتراف كرده.است: 
او در تفسير آيه اكمال (اليوم أَكمَلْتٌ) مى كويد: صاحبان آثار (سيره 
ص : ١15‏ 


1-3 مانا 


روز عمر كرد و يس از آن در شريعت نه فزونى رخ داد ونه نسخ ونه دكركونى واين براساس كزارش ييامبر بود كه از 


فركة حوره حتين ذاه وكتود انق يكن :اذ معكيراتك ببامير است 111 


اكنون با اين حساب روشن خواهيم ديد كه اين آيه بسان آيه ييشين در روز غدير فرود آمده است زيرا ييامبر اكرم (صلى الله 
عليه وآله) از نظر اهل سنت در ١١‏ ربيع سال ١‏ در كذشته است, و سركذشت غدير در 18 ذى الحجه سال ٠١‏ رخ داده است» 
و فاصله 18 يا ١7‏ ربيع تقريباً هشتاد و يكك يا هشتاد و دو روز است و اين مطلب به ملاحظه اين كه ممكن است دو ماه از اين 
سه ماه فاقد سلخ بودند طبعاً فاصله هاى دو واقعه هشتاد و دو روز خواهد بود واكر روز وفات ييامبر را حساب نكنيم و بكلُوييم 


محاسبء آن روز را به حساب نياورده فاصله هر دو واقعه. يا هشتاد و يكك روز خواهد بود. 
ولى در اينجا نظر خواننده كرامى را به اسامى صحابه كه نزول آيه را در روز غدير نقل كرده اند جلب مى نماييم: 
زيد بن ارقم750) ابو سعيدخدرى0) ابن عباس 50 أبو هريره(2). 


مؤلق غدير ون كتاب ارؤكتمتد خرة نزول آنه را دربروة غدين از 18 #داتشمد سين القل كرده است:21ة وا كن روابات شيعه وا 


نيز بر آن بيفزاييم نزول آيه در جنين واقعه حالت تضافر به خود خواهد كرفت. 


١16 : ص‎ 


؟] كفسير فشر رازع :117/164 

؟] الغديرة:11/91. 

“] در المنثور:/71/19 فتح الغدير:81/؟. 

]| مسند احمد:77/١‏ ,م مستدركك حاكم: 7/177. 
0] تاريخ بغداد: خطيب بغدادى: 1/19٠0‏ 
©] الغدير: :179 بخاما, 





قواتر سند» و قطعى بودن دلالت 


استدلال با حديث غدير بر اصلى از اصول دين در كرو قطعى بودن حديث از نظر سند, و دلالت استء خوشبختانه هر دو شرط 
در اين حديث به نحو روشن متتحقق مى باشدء أمّا از نظر سئد تتها از علماى اهل سنت :8" تن اين حديث رادر طول جهارده 
قرن نقل كرده؛ و در هر قرنى حديث حالت تواتر داشته است حتى كروهى درباره سند اين روايت كتابهاى جداكانه نوشته اند 
مثلاً طبرى (متوفاى )٠١‏ در كتابى به نام : «الولايه فى طرق حديث الغدير» اين حديث را از 70 طريق نقل كرده است. 


ابن عقده كوفى (متوفاى *#*”) در رساله ولايت اين حديث رااز ٠١8‏ طريق نقل كرده اسث. 


تحقيقات كافى كه در باره حديث غدير از نظر سند انجام كرفته هر نوع شكك و ترديد رادر صدور اين حديث نفى مى 


كند(1) تا آنجا كه غالباً شعراى عرب زبان در قصايد خود به مناسبتهايى از اين حديث ياد كرده اند. 


مهم در حديث غدير» قطعى بودن دلالت آن استء با توجه به قراين موجود در حديث مى توان كفت كه مقصود از «مولى) در 
جمله «من كنتٌ مولاه فهذا علييٌ مَولاه» أولى به تصرف است. 


١68 : ص‎ 


]١11-١‏ به كتاب شريف «الغدير) جلد يكم مراجعه بفرماييد. 


نخست بايد توجه نمود كه در قرآن و لغت عرب لفظ «مولى» به معنى اولى به كار مى رود جنان كه مى فرمايد: 
(فاليوْمَ لا يُوْحَد مِنْكم فِدَبَة ولا مِنَ الذِينَ كفرُوا مأواكمُ النَارٌ هي مَولاكم وَيِنْسَ المَصِيرُ) 21١.‏ 


(أفروق (روز وستاخيز) ثه أن شها و نه از اقراد كافر» عوض كرفته ثم شوه جايكاه شما اتش ابت و أن براق شما سزاوارتر 


جا يكاه .همان آتقن اسث: 


در ايه ديكر مى فرمايد: 
(يَدُعُوا لَمَنْ ضَرهُ أقْرَبُ مِنْ نَفْعهِ وَلَنْسَ المولى وَلَنْسَ العَشِيرُ).(5) 
«بتى را مى خواند كه ضرر او از سودش نزديكك تراست جه بد ولو جه بد مصاحبى است١.‏ 


در اين آيه «مولى» به كواه آيات ماقبل كه مربوط به مش ركان و بت يرستان است به معنى اتخاذ ولى و سريرست است به كواه 
اينكه بت يرستان اصنام خود را ولي خود اتخاذ مى كرده اند. 


دراين كه «مولى» به معنى «اولى» به كار مى رود سخنى نيست ولى اكنون بايد ديد مقصود از آن در حديث غدير نيز همين 


است. 
قراين فراوان نشان مى دهد كه مقصود از آن در حديث همان «أولى به 
ص 1 


|]١[-١‏ حديد/168. 


-[؟] حج/١1.‏ 


تصرف» استء اينكك برخى از اين قراين را يادآور مى شويم: 
.١‏ رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) در آغاز حديث فرمود: (ألشت أولى بكم من أنفسكم» سبس به دنبال آن جنين فرمود: 


١فَمَنْ‏ كنت مَولاهٌ فَعلِيٌ مَولاه) از اين كه جمله دوم را يس از جمله نخست آورد خود كواه براين است كه مقصود او از «مولى) 
همان اولويت است كه خدا و رسول آن را دارا مى باشند جيزى كه هست ولايت الهى ذاتى است و ولايت نبى و امام موهبتى 


است. 


؟. ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در سر آغاز خطبه خود از مردم به اعتقاد به توحيد و نبوت و معاد اقرار كرفت سيس 
مولويت على را يادآور شدء اين كواه براين است كه اين ولايت در رديف مسأله ييشين است و جيزى كه مى تواند در رديف 


آن سه باشد همان مقصود از آن ولايت كبرى و سريرستى جامعه باشد نه دوستدارى على وو يا يارى وى. 


*. در روز غدير آنككاه كه آيه اكمال فرود آمد ييامبر فرمود: «الله أكبر على إكمال الدين وإتمام النعمه ورضا الربٌ برسالتى 
والولا-يه لعليّ فى بعدى» در اين صورت بايد ديد كدام يكك از معانى «مولى» مى تواند مايه كمال دين و اتمام نعمت و در 


؟. ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در آغاز خطبه از رحلت و نزديكك شدن اجل خود. سخن مى كويد واين ككواه براين 
است كه با نصب على مى خواهد اين خلا را ير كند. 


كدذشتة از اي اكر مقصود نصب على بر مقام امامت و ولا-يت نبود» كرد آورى اين جمعيت در بيابان سوزان هيج لزومى 
ندافية ا كرواقها 
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مى خواست مردم را به نصرت و دوستى على دعوت كند اين يكك مسأله يوشيده نبود تا در اين بيابان سوزان هشتاد هزار نفر يا 
متجاوز از آن را از محمل ها و شتران يياده كند و خطبه كسترده بخواند و از مركك خود كزارش كندء آنكاه بككويد مردم على 


رادوست بدارند واو رايارى كنند. 


اين قراين كه در خود حديث نهفته است كواهى مى دهند كه مقصود از «مولى» همان اولويت به تصرف و سريرستى استء نه 


ناصر و ياورء و يا محبوب و دوست. 


حسان بن ثابت شاعر عهد رسالت كه در خود واقعه حضور داشت از حديث جز معناى ولايت جيز ديكرى تلقى نكرد ولذا در 


در يايان يادآور مى شويم كه در ميان علماى اهل سنت افراد با انصافى اعتراف به دلالت حديث غدير بر امامت على نموده اند 
از آن جمله سعدالدين تفتازانى 110/ام_ ١‏ مى كويد: در لفظ «مولى) كه در حديث غدير آمده اسيت در آن جند احتمال 


وجود دارد: 
.١‏ آزاد كننده 7. آزاد شدم ”3. هم ييمان» ع يناه داده شده. ©. يسر عمو» 8. ناصر و ياورء /. اولى به تصرف. 
آنكاه يادآور مى شود كه از اين معانى هفتكانه هيج كدام متناسب با صدر حديث نيست. 


اما آن ينج معنى نخست نمى تواند مقصود ييامبر باشد و اما معنى ششم توضيح واضح بوده و نياز به بيان ييامبر و كرد آورى 
مردم نداشت قهراً مقصود همان معنى هفتم است.[١]‏ 


.71/6 شرح مقاصد: 7177/ن_‎ ]١[ 
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از آنجا كه بحث ما يكك بحث تفسيرى است ييرامون حديث غدير با ديكر احاديثى كه مربوط به ولايت كبراى امير مؤمنان 


است سخن نمى كوييم» و ادامه اين بحث ها را به كتاب الهيات ارجاع مى كنيم.[١]‏ 


.٠١81 _ الهيات:98/؟‎ ]١[ 


١6٠١ : ص‎ 


خاندان على (عليه السلام) در سرزمين مباهله 
اشاره 


هر جند بحث ما در باره آيات مربوط به امامت به يايان رسيد ولى به عنوان تكميل آياتى كه سند فضيلت خاندان رسالت است 


أ. آيه مباهله 


(قكرة ع لكف ديق بقيو هنا اد كد مِنَ الْعلم فَقمل تَعالوا مَدْعٌ أثناءءنا واكك اتا شي وفنا نمكم 2 بهل 
مَنَجِعَلٌ لَعْنَهَ الله على الكاؤيين) .(1) 


«هر كس با تو يس از آنكه آكاه شدىء به مجادله برخيزد بكو بياييد نا بخوانيم فرزندان خود و فرزندان شما راء زنان خود و 
زنان شما راء و جانهاى خود و جانهاى شما را و لعنت خدا بر كروه دروغكو بفرستيم). 


مفسران مى نويسند: ييامبر اسلام به موازات مكاتبه با سران دول جهانء و مراكز مذهبىء نامه اى به اسقف نجران «ابو حارثه) 


نوشت و طى آن نامه ساكنان «نجران» را به آيين اسلام دعوت نمود, اينكك مضمون نامه آن حضرت: 


«به نام خداى ابراهيم و اسحاق و يعقوب(اين نامه اى است) از محمد ييامبر و رسول خدا به اسقف «نجران»: خداى ابراهيم و 


اسحاق و يعقوب و 
عن 814 


.ء١/نارمع آل‎ ]1[1-١ 


احمد را ستايش مى كنمء و شماها رااز يرستش «بندكان) به يرستش «خدا» دعوت مى نمايم» شما را دعوت مى كنم كه از 
ولايت بندكان خدا خارج شويدء و در ولايت خداوند وارد آييد. واككر دعوت مرا نبذيرفتيد (لا اقل) بايد به حكومت اسلامى 
مى شود).[ ]١‏ 


يكاثة هوك شذاه انك تبر نوشة: 


نمايند كان ييامبر وارد «نجران» شده. نامه ييامبر را به «(اسقف» دادند» وى نامه را با دقت هر جه تمامتر خوانده و براى تصميم)» 
شورايى مركب از شخصيتهاى بارز مذهبى و غير مذهبى تشكيل داد. يكى از افراد طرف مشورت «شرحبيل» بود كه به عقل و 
درايت و كاردانى معروفيت كامل داشتء وى در ياسخ «اسقف» جنين اظهار نمود. اطلاعات من در مسايل مذهبى بسيار ناجيز 
استء بنابراين من حق اظهار نظر ندارم و اكر در غير اين موضوع با من وارد شور مى شديدء من مى توانستم راه حلهايى در 
اختيار شما بككذارم. 


ولى ناجارم مطلبى را تذكر دهم و آن اين كه: ما كراراً از بيشوايان مذهبى خود شنيده ايم : روزى منصب نبوت از نسل 
«اسحاق» به فرزندان «اسماعيلاانتقال خواهد يافت» وهيج بعيد نيست كه «محمد) كه از اولاد اسماعيل است همان ييامبر 


موعود باشد. 

شورا نظر داد كه كروهى به عنوان «هيئتى از نجران» به مدينه برود» تااز 

[1] اليلانة والدهاية تاق مدان الأنرا نم 

.71١/78ا1/ منظور آيه :(قل يا أل الكتاب تَعالُوا إلى كلمَه سَواء يننا وَيَتدَكن...) (آل عمران/68)مٌ بحار:‎ ]١[ 
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نزديكك با محمد (صلى الله عليه وآله) تماس كرفته و دلايل نبوت او را بررسى كننك. 


شصت تن از زبده ترين و داناترين مردم «نجران» انتتخاب شدند و در رأس آنان سه يبشواى مذهبى بود اين سه تن عبارت 


بودند از: 

.١‏ «ابو حارثه بن علقمه» اسقف اعظم نجران كه نماينده رسمى كليساهاى روم در حجاز بود. 
". اعبد المسيح» رئيس هيئت و به عقل و تدبير و كاردانى معروف بود. 

*. (أيْهَم) كه فرد كهنسال و شخصيت محترم ملت نجران بشمار مى رفت.[١]‏ 


هيئت نجرانى» طرف عصر در حالى كه لباس هاى تجملى ابريشمى بر تن» و انككشترهاى طلا بر دست و صليبها بر كردن 
داشتند» وارد مسجد شده به ييامبر سلام كردند» ولى وضع زننده و نامناسب آنان آن هم در مسجدء ييامبر را سخت ناراحت 
وى العسانق: م ندكد: كد إن اناك تاراسك تهده اننا ناعديدا رانك راكد المعد نير ا باعنياق د عفان و عبد الرسما ين 
عوف كه سابقه آشنايى با آنان داشتند» تماس كرفتند وجريان را به آنها كفتند آنان اظهار داشتند كه حل اين كره به دست 
على بن ابى طالب استء آنان به اميرمؤمنان مراجعه كردند على (عليه السلام)در ياسخ آنها جنين كفت: «شما بايد لباسهاى 
خود را تغيير دهيد؛ و با وضع ساده. بدون زر و زيور به حضور حضرت بياييد. در اين صورت مورد احترام وتكريم قرار 


خواهيد كرفت». 


نمايند كان نجران با لباس ساده بدون انككشتر طلاء شرفياب محضر يبامبر شده و سلام كردندء ييامبر با احترام خاص ياسخ سلام 


آنان را داد» و برخى از هدايايى كه براى وى آورده بودند يذيرفت. 
]١[‏ يعقوبى: 1/88. 


1١6” : ص‎ 


نمايند كان بيش از آن كة وازد مذاكره شوئد؛ اظهار كردئد كه وقت تماز آنان رسيده استث» يبامير اجازه داد كه تمازهاق خود 


رادر مسجد مدينه در حالى كه رو به مشرق ايستاده بودند بخوانند.2)12 


سيره نويس معروف برهان الدين حلبى مى نويسد: ييامبر به آنان كفت من شما را به آيين و يرستش خداى يككانه » و تسليم در 


آنان در ياسخ كفتند اكر مقصود از اسلام ايمان به خداى يكانه است ما قبلا به او ايمان آورده و به احكام وى عمل مى نماييم. 


بيامبر در ياسخ آنان كفت: اسلام علايمى دارد جكونه مى كوييد خداى يككانه را يرستش مى كنيد در صورتى كه شماها 


صليب را مى يرستيد و از خوردن كوشت خوكك يرهيز نمى كنيد و مسيح را فرزند خدا مى دانيد. 


نمايند كان «نجران» كفتند آرى او فرزند خدا است زيرا مادر او مريم» بدون نزديكى با كسىء او را به دنيا آورد» ناجار بايد او 


فرزند خدا باشد در اين موقع فرشته وحى بر ييامبر نازل شد و اين آيه را آورد: 
(إنَّ مكل عيسى عِنْد الله ككل ]5 حَلَقَُ مِنْ تراب كُمَ قل لَهُ كنْ فيِكُونَ) .(5 


فرمود: موجود باش او هم فوراً موجود شد (بنابراين ولادت مسيح بدون يدر دليل بر الوهيت اونيست)). 


مسيحيان نجران در مقابل منطق وحى ناكزير شدند راه مجادله در يبش كيرند و ييشنهاد مباهله داده اند» در آن موقع ييكك 


الهى نازل شد ييامبر را نيز به 


1١65 : ص‎ 


1[12] سيره خلي: عار 
؟-[5؟] آل عمران/2. 


مباهله مأمور ساختء طرفين به فيصله دادن مسأله از طريق مباهله ماده شدند و قرار شد فردا همككّى براى مباهله حاضر و آماده 


شوندك. 


وقت «مباهله) فرا رسيد و قرار بود كه مباهله در نقطه اى خارج از شهر مدينه در دامنه صحرا انجام كيرد ييامبر از ميان مسلمانان 
و بستكان زياد فقط جهار نفر را براى مباهله بركزيد واين جهار تن جز على و فاطمه و حسن وحسين (عليهم السلام) كسى 


سران هيئت نمايندكى نجران با يكديكر كفتكو مى كردند ومى كفتند اكر محمد با شكوه مادى به ميدان مباهله وارد شود 
اعتمادى به ادعاى او نيستء و اكر به وضع ساده همراه عزيزانش كام به صحراى مباهله كذارد عمل او كواه بر اعتماد او به 
نبوت خويش است تا آنجا كه عزيزان خود را به ميدان مباهله آورده استء هنوز در اين كفْتكُو بودند كه جهره هاى معصومى 
براى آنان آشكار كشت همكى با هم كفتند اين مرد به دعوت خود اعتقاد راسخ دارد» وكرنه يكك فرد دروغككو يا شاكك 
عزيزان خود را در معرض بلاى آسمانى قرار نمى دهدء و لذا با ديدن اين وضع وارد شور شدند و از مباهله منصرف كشتند » 
قرار شد هر سال مبلغى به عنوان جزيه (ماليات سرانه) بيردازند و در برابر آن حكومت اسلامى از مال و جان آنان دفاع كند. 


عايشه مى كويد: روز مباهله داج جام برعي قا عرد لزي ادر متكي ركي راردكرقار إيو بار تلاويت 
نمود: : (إنّما يُرِيدٌ الله ل#َذْحِتَ هِب عَنْكُمٌ الإنجس أَهْلَّ الت وَيُطَهْركُمْ تَطهيرً)زمخشرى يس ازبيان نكات آيه در يايان بحث مى 
نويسد: سركذشت مباهله و مفاد اين آيه بزركترين كواه بر فضيلت اصحاب كساء است و سندى زنده بر حقانيت آيين اسلام 


مى باشد. 


١66 : ص‎ 


داستان مباهله بز ركترين سند فضيلت براى اهل ييامبر است زيرا الفاظ و مفردات آيه حاكى است كه همراهان ييامبر در جه يايه 
اى از فضيلت قرار داشتتد» زيرا يبامبر در اين آبهء علاوه بر اين كه حسن و حسين را فرزندان خود» و فاطمه را يكانه زن متسب 
به خاندان خويش مى خواند» از شخص على (عليه السلام) به عنوان (أنفسنا) تعبير مى كند و آن شخصيت عظيم جهان انسانى 
راابه منزله جان ييامبر مى داند فضيلتى بالاتر از اين كه يكك ششخص از نظر معنويت و فضيلت به يايه اى برسد كه خداوند 


بزركك او را به منزله جان و روح بيامبر بخواند. 
آيا اين آيهء كواه برترى امير مؤمنان بر تمام مسلمانان جهان نيست؟ 


از رواياتى كه از ييشوايان مذهبى ما وارد شده است استفاده مى شود كه موضوع مباهله اختصاص به ييامبر نداشته و هر فرد 
مسلمانى در مسايل مذهبى مى تواند با مخالفان خود به مباهله برخيزد و شيوه مباهله و دعاى آن در كتابهاى حديث وارد شده 


براى اطلاع بيشتر به كتاب : «نور الثقلين» مراجعه بفرماييد.[ ]١‏ 


در رساله حضرت استاد علامه طباطبائى جنين مى خوانيم: «مباهله يكى ازمعجزات باقى اسلام است و هر فرد با ايمانى به يبيروى 
از نخستين يبشواى اسلام» مى تواند در راه اثبات حقيقتى از حقايق اسلام با مخالفان خود به مباهله بيردازد و از خداوند جهان 
درخواست كند كه طرف مخالف» را كيفر بدهد و محكوم سازد».[؟] 


.197 _١/791:نيلقثلا نور‎ ]١[ 


[؟] در برخى از روايات اسلامى نيز به اين موضوع تصريح شده استء به اصول كافى» كتاب دعاء باب مباهله. ص 01/8 مراجعه 
فرماييد. 


١68 : ص‎ 


در يايان از تذكر جند نكته اى ناكزيريم: 


كذشته بر اين كه تمام مفسران و دانشمندان شيعه موضوع مباهله را در كتابهاى خود آورده اند از ميان علما و دانشمندان اهل 
تسئن شصث نفر در كتابهاى خود ييرامون اين س ركذشت سخنانى كفته اند و نكاتى يادآور شده اند كه برخى را يادآور مى 


.١‏ «مسلم بن حجاج) در «صحيح» خود كه دومين صحيح از صحاح ششكانه است مى نويسد:«معاويه به سعد وقاص كفت: جرا 
على (عليه السلام) را سبٌ نمى كنى» جواب داد: به خاطر سه خصلتى كه على (عليه السلام)داشت و من آرزو مى كنم كه يكى 
از آنها را دارا بودم. او يس از سخنانى مى كويد:هنكامى كه آيه مباهله نازل كرديد ييامبر (صلى الله عليه وآله) على و فاطمه و 
حسنين (عليهم السلام) را خواست وقتى همكى جمع شدند بيامبر كفت: «اللّهِمَ هؤلاء أهلى):< آنان اهل بيت من هستند».[١]‏ 


؟. حاكم نيشابورى در مستدركك خود مى كويد: اخبار متواتر از ابن عباس و غيره رسيده است كه ييامبر دست على (عليه 


السلام) و حسنين را كرفت و فاطمه را يشت سر قرار داد و رو به هيئت نمايندكى نجران كرد و كفت: 
(عؤلاء أكاثنا و الفا وساتنا فهلهوا أنفسكم وأبنائكم ونسائكم ثم نبتهل فنجعل لعنه الله على الكاذبين». 


«اينان فرزندان ما و زنان و جان هاى ما هستند شما نيز برخيزيد همانند آنها را بياوريد تا مباهله كنيم و لعنت خدا را بر كروه 


دروغكويان بفرستيم).[ 1] 


*. تعلبى در تفسير خود مى نويسد: «هنكامى كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) وارد صحنه مباهله شد حسين(عليه السلام)را در 


آغوش داشت و دست حسن(عليه السلام) را كرفته بود و 


.//١١١ صحيح مسلم:‎ ]١[ 


ص : /ا6١1‏ 


دخت كرام او فاطمه(عليها السلام) يشت سر بيامبر((صلى الله عليه وآله) و على (عليه السلام) نيز يشت سر فاطمه(عليها السلام) 


كام بر مى داشتند دراين موقع | سقف نجران كفت: 
انا منسر التصارى أل لأرس جوع لو سألوا اللة أن يزيا جيل من مكانه لأزالة فلد تكيلرا كيلكواة: 


«همكيشان من! من جهره هاى معصومى را مشاهده مى كنم كه اككر ازخداوند بخواهند كه كوهى را از بيخ بكند. خدا دعاى 
آثان را فستجاب مى كئذء هر كر مباهله تكتيد زيرا نابود مى :شويد.(11 


؟. زمخشرى در كشاف يس از نقل جمله هايى كه از ثعلبى نقل كرديم مى كويد: اسقف نجران افزود: به خدايى كه جان من 
ف دسث اواست تابودى اقل تحران تتديكة شده است اكر ساعله كبيل لبان اسانيتك از بدن شما كنده من شوداو به'اصورت 


حيوانات مسخ شده در مى آييد و صحرا براى شما كانونى از آتش خداوند كه ريشه مسيحيان نجران را مى كند.(7) 


وان .سور اذ مسوك رذن عق كل من كنت كو اهدري نان و3 روا ضبني في ووفيف كووب قات قور اننا 
آيه مباهله احتجاج كرد و كفت: آيا در ميان شما كسى هست كه بيوند خويشاوندى وى با ييامبر از من نزديكك تر باشد اورا 
جان و نفس خودء و فرزندان او را فرزندان خودء و زن او را زنان خود معرفى كندء همه اعضاى شورا به تصديق على (عليه 
السلام) برخاسته و كفتند نه هركز جز تو كسى را به اين خصوصيت سراغ نداريم.280 


١08 : ص‎ 


1 [1] اعيده ابن ظريق مق 


| كشاف: 1/15 


نب ]| ] صوافق 865 1, 


؟. آيه ليله المبيت 

اشاره 

(وَعِنَالّاسٍ مَنْ يَشْرِى نَفْسهُ اتغاةمرضات الله وَاللَهُ رَؤُوفٌ بالِّباِ) .(211 

«برخى از مردم جان خود را براى تحصيل رضاى خداوند مى فروشند خداوند به بندكان خود رؤوف ومهربان است). 


جانبازى و فداكارى از نشانه هاى افراد با ايمان است اعمال و رفتار هر فردى زاييده طرز تفكر و عقيده اوست و اككر انسان در 


راه عقيده خود از جان و مال بكذرد اين كار حاكى از آن است كه ايمان وى به هدف در درجه بسيار بالا است. 
قرآن مجيد اين حقيقت را در آيه اى منعكس كرده و مى فرمايد: 
(إنَّمَا الْمُؤِْنُونَ الّذينَ آمَنُوا باللّهِ وَرَسُولهِ ثُمَ لَمْ يوتابُوا وَجِاهَدُوا بأوالهغ وَأَنْفْسِهِمْ فى سَبيل اللّهِ أوليك هُمُْ الصَادِقُون) .(5) 


«افراد با ايمان كسانى هستند كه خدا و ييامبر او را باور نموده و در آن ترديد نمى كنند» و با مال وجان خود در راه خدا جهاد 


مى كنند آنان به راستى افراد با ايمان هستند). 


ييامبر اسلام در سال دهم بعثت حامى و مدافع خويش يعنى حضرت ابوطالب را از دست داده هنوز داغ عمو را بر دل داشت 
حامى ديكر يعنى همسر 


١69 : ص‎ 


]١[-١‏ بقره//70. 


]١[ 3‏ حجرات/168. 


كرامى خود را نيز از دست داد از اين جهت مشركان قريش تصميم كرفتند به هر قيمتى شده نداى توحيد را در محيط شركك 


خاموش سازند واو را زندانى يا تبعيد و يا به قتل برسانند. 

خدا رسول كرامى رااز نقشه قريش آكاه ساخت و وحى الهى به نحو زير نازل شد: 

(وَإِذْ يَمْكرٌ بك الْذِينَ كفَرُوا ليوك أؤ يَقتّلوك أؤ بُخْرجوك وَيَمْكرُونَ وَيَمْكرٌ الله وَاللهُ تَرُ الماكرينَ) )١(.‏ 

«به ياد آور هنككامى كه كافران از در مكر وارد شده و تصميم كرفتند كه تو را زندانى كنند ويا بكشند ويا تبعيد نمايند» آنان 
مكر ميورزند خدا نيز مكر آنان را خنثى مى سازد خداوند از همه جاره جوتر است). 

در ميان اين يبشنهادهاى سه كانه» نقشه قتل بيامبر (صلى الله عليه وآله) تصويب كشت و قرار شد از هر قبيله اى فردى انتخاب 
كردد ودر نيمه شب وارد خانه بيامبر شوند و او را قطعه _ قطعه كنند و خون او در ميان قبايل عرب يخش كردد تا خاندان 
هاشم را ياراى نبرد با قبايل كه در ريختن خون وى شركت كرهده اند نباشد. 

فرشعه وحن سامير را از نقشه فريكن كاه كرد او از شيوه غافل كيرى بهره كرفت وخالة:وا ترك ثموة ولين برا ابن كه 
جز على (عليه السلام) نبود از اين نظر ييامبر (صلى الله عليه وآله)رو به على (عليه السلام) كرد و كفت: مشركان قريش امشب 
نقشه قتل مرا كشيده اند و تصميم كرفته اند كه به طور دسته جمعى به خانه من بريزند و مرا در ميان بسترم بكشندء از اين 


«برد) سبز را به خود به ييجى تا آنان تصور كنند 
ص ١86١٠:‏ 


]١[-١‏ انفال/:”:. 


كه من هنوز در بسترم آرميده ام و مرا تعقيب نكنند. 


در جنين شرايط وحى الهى در باره ستايش ايمان على (عليه السلام) بر قلب ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرود آمدء و ايمان و 


وفاى على (عليه السلام)را ستود و فرمود:(وَمِنَ اناس مَنْ يَشْرى نُفْسَهُ اْتعْاءَمَرضاتٍ الله وَاللَهُ رَؤُوف بالعباد) . 


على (عليه السلام) از آغاز شب در بستر ييامبر آرميد و جهل نفر تروريست اطراف خانه را محاصره كرده و از شكاف در به 
داخل خانه مى نككريستند ووضع خانه را عادى مى ديدند و كمان مى كردند كه ييامبر در بستر خود آرميده است. همه آنان 
سرايا يكك تن» حس ومراقبت بودندء دلها بيدار و جشمها تيز و سينه ها يراز كينه بود» و آنان وضع خانه را تحت نظر كرفته 


بودند كه جنبشر مورى از نظر آنان مخفى نبود. 
يورش به خانه وحى 


مأموران قريش كه دست هاى آنان روى قبضه شمشير بود منتظر فرمانى بودند كه به خانه وحى يورش ببرند از شكاف در به 
خوابكاه ييامبر مى نكّريستند و تصور مى كردند وى در بستر خود آرميده و روانداز سبز رنكّى را به روى خود افكنده است»ء 


ولى نمى دانستند او على است كه با قلبى مطمثن و آرام در خوابكاه بيامبر آرميده است. 


فرمان يورش صادر شد مأموران با شمشيرهاى برهنه به طور دسته جمعى به خانه ييامبر هجوم آوردند, و ناكهان ديدند كه تير 
آنان به سنكك خورده و بيامبر مكه را ترك كفته است. )١(‏ و على(عليه السلام)در خوابكاه او خوابيده است . و آيه ياد شده در 


آغاز در اين سبب فرود آمد. 
ص : ١2١‏ 


]١[-١‏ مسند احمد:7/8/١‏ _ كنزالعمال:2/5:1 _الغدير:59/ا7/8. 


"'. آيه مودت و دوستى اهل بيت (عليهم السلام) 
(ذلك اللاق شف اللعباةة الديق آمو وعملرا الصَالِحات قل لا أسألكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدة فى القُذنى وَمَنْ يَقْْرفْ مره نَذ 
لَهُ فيها شد إن الله غَفُورٌ شَكور).) 


«اين همان جيزى است كه خداوند بندكانش را كه ايمان آورده و عمل صالح را انجام داده اند به آن نويد مى دهد بككو: من 
هيج ياداش از شما درباره رسالتم درخواست نمى كنم جز دوست داشتن نزديكانم و هركس كار نيكى انجام دهد بر نيكيش 
مى افزايم جرا كه خداوند آمرزنده و سياسكزار است'١.‏ 


مفسران عاليقدر و محدثان اسلامى و همجنئين شعرا و ادبا همكى اتفاق نظر ذارئد كه اين آيه درباره اهل بيت يبامبر (صلى الله 


عليه وآله)نازل شده است و امام شافعى 2١5 _١80(‏ ايمان خود را به مضمون اين آيه در قالب شعر ريخته و مى كويد: 
يا أهلّ بيت رسول الله حبُكم *** فرض من اللّهِ فى القرآن أنزله 


كفاكم من عظيم القدر إنكم من لم بل عليكم لاصلاة له52) 


«اى خاندان رسالت» دوستى شما از واجباتى است كه خدا آن را در قرآن فرو فرستاده استء در عظمت مقام شما اين بس كه 


هركس در نماز بر 


١87 : ص‎ 


؟-[؟] صواعق ابن حجر: ص 87/. 


شما درود نفرستد نماز او صحيح نيست». 

بيش از امام شافعى شاعر عصر امام صادق (عليه السلام) سفيان ُضْعَب عبدى كوفى در قصيده خود جنين مى كويد: 
فولائكم فرض من ال_ر *: حمان فى القرآن أنزله(1) 

ابن حجر در صواعق مى كويد: شيخ شمس الدين ابن العربى مضمون آيه را در قالب شعر ريخته و جنين مى كويد: 
رأيتٌ ولائى آل طه فريضه *#** على رغم أهل البُعْد يورثنى القربى 

فماطلب الميعوث أجر على اليدى عن تلغه إلآالموذه فى القرن 11 


«من دوستى اولا-د طه را واجب مى دانم بر خلااف كمان كروهى كه از آنان دورى مى جويند دوستى آنان مايه نزديكى به 


و همجنين شعراى ديكّر در قصايد خود مضمون آيه رادر قالب شعر ريخته و ازاين طريق ولاى خود را به اهل بيت روشن 


ساخته اند. 


ابن صباع در كتاب فصول مهمه دو شعر ياد شده در زير را نقل مى كند و در اين دو شعر جايكاه آيات نازل درباره اهل بيت 


وارد شدهاست: 
هم العروه الوثقى لمعتصم بها 6د مناقبهم جاءت بوحى وإنزال 
مناقتت فى شورى» وسوره هل اق 20 وفى سوره الاحزاب يعرفها التالى2). 


«آنان دستكيره هاى محكم و استوارى هستند براى كسى كه به آن جنكك بزند» و فضايل آنان از طريق وحى و قرآن به ثبوت 


رسيده است): 

فضايل آنان در سوره هاى سه كانه است: 
ص : ١89‏ 

]١[-١‏ الغدير:1/7108. 
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*'-["] فصول مهمه: ص .١15‏ 


الف. شورى: مقصود همين آيه مورد بحث سثت. 


ب. هل أتى: آياتى كه مربوط به روزه كرفتن خاندان على (عليهم السلام) و دادن افطار خود به فقير كه از آبه (بُوفُونَ بالنَذْر) 


شروع مى شود ودر آيه ١17‏ به يايان مى رسد. 

ج. سوره احزاب: آيه (إِنّما يُرِيدُ الله يذْحِبَ عَنْكُمٌ الرّخْسَ أَهْلَ الشت)ا فى الشنك. 

ما به همين مقدار از اشعار بسنده مى كنيم وبه تفسير آيه مى يردازيم. 

الوق ا وو اشام شرع نامس ران و زفق است اهل قربى يعنى اهل قرابت است.(1) 


بنابراين مقصود از اهل قربى كسانى كه با ييامبر ييوند خويشاوندى دارند» نه خويشاوند هر كسى نسبت به خود, به كواه فعل 
متقدم يعنى (لا- أسئلكة) اين فعل كواه بر اين است كه مقصود از «خويشاوندان» اقوام خود سؤال كننده است ودرآيات 


ذيكرق كدان كلمه وار شله اث مقصود ال اث يبوت خؤيشاوندى است. 


همك امنثك كفده طنوة سورةاى كدددر اين ايه واوة شداسث اذ سوره فاق مكى اسث و دن آن ووز هنون على با بامير 
كرامى وصلت نكرده وفرزندى نداشته ولى بايد توجه نمود سوره «اشورى» هر جند در مكه نازل شده امنا اين آيه به تصريح 


مفسران در مدينه نازل شدة اس 


برهان الدين بقاعى در كتاب «نظم الدرر وتناسق الآيات والسورا مى نويسد: سوره شورى مكى است» مكر آباث شماره * 
ع 1 و/27ا؟.2) 


١86 : ص‎ 


1[21] كشاف» الام 


]١[ 7‏ تاريخ قرآن: زنجانى» ص /6. 


البته مفستراق ديكر ثيؤمافل تيشابووق در تقسير ودام كريكدة: سووه شورى مك اسث ولن اين أيه در هديئة نازل شذه 
است.02١1)‏ 


راه دور نرويم قرآن هاين كذاؤير نظر محقفاق داتشكاه الأزهر عاب شد اس بالاى سوره مى نويسند: ١سوره‏ شورى مكيه 


إلآالآيات *”ى ع7 780 و 77 فمدتئه). 


واين اختصاص به سوره شورى ندارد بلكه قسمت اعظم سوره هاى كلى آميخته با مدنى يا بالعكس مى باشند. 


وامّا مدركك نزول اين آيه در حقٌّ خاندان رسالت كافى است كه مداركك ياد شده در زير را مراجعه بفرماييد:(؟) 


باسخ يك سؤال 


هم مهرم 


ممكن است كفته شود شعار تمام ييامبران شعار: ٠«ياداش‏ نخواهى!» است جنان كه مى فرمايد: (وَما أشألكم عَلَيه مِنْ أخْر إِنْ 
أرق الأعن وت الدالمية) 5 


«من در برابر تبليغ رسالت خويش هيج نوع ياداش نمى خواهم و اجر من با خدا است». 
اضولا كك 31 ققانه شاك ساغيراق انم اسيك كن اقفن دعوت كود مو 
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12 ] لشي افشابووفة ا 

[8] 5خائز عقي :18 كقاف 43 تتسير لبشابورئ :0/619 مطالب السؤل:8ة تقسير فشر راوغ :هةع ا الفسير ابو 
حيان:1/815ْ تفسيرنسفى در حاشيه تفسير خازن: 49/؟/ مجمع الزوائد تأليف هيثمى:4/188/ الفصول المهمه: ص ١١‏ كفايه 
كنجىء ص ١١‏ زرقانى در شرح مواهب:// و 971 صواعق: ص ٠١١‏ و 18/ْ نور الأبصار:ص ,٠١7‏ اسعاف الراغبين: ص 
١0‏ 


ا 2 0 


باداش نمى طلبند ولذا فرد با ايمانى از همين طريق به فرستاده هاى مسيح ايمان آورد زيرا ديد آنان در تبليغ خود خواهان 
ياداش نيستند و لذا رو به مردم كرد و كفت: (اتَِعُوا مَنْ لا يشألكغ أخراً وَهُمْ مُهْتَدُونَّ).(11) 


روى اين اساس حِككونه بيامبر ياداشى به نام دوستى خاندان خود مى خواهد در حالى كه خود او نيز مانند ديكر ييامبران اين 
شعار را سر مى داد و مى فرمود: (..قَلُ لا أشألكغ عَلَيِهِ أخراً إِنْ هُوَ إلاذكرى للْعالّمِينَ) .(؟) 


ياسخ اجرء ياداشى است كه سود و نفع آن به درخواست كننده بركردد و يبامبر از روز نخست به اين نوع ياداشها يشت يا زده 
و هركز براى خود ياداش نطلبيده؛ و اصولا مردان الهى بايد جنين باشند» يعنى صادقانه و بدون جشم داشت به هدايتكرى 


درخواست دوستى خاندانش جيزى نيست كه سود آن عايد ييامبر كردد بلكه خود مردم از آن منتفع مى شوند زيرا دوست 
داشتن كروهى كه جانشين بيامبر و بازكو كنند كان احكام الهى و مربى جامعه اسلامى مى باشند» مايه آ كاهى انسان از 
حقيقت دين و كرايش انسان به فضايل ومناقب استء و در حقيقت خود انسان از اين دوستى منتفع مى كردد. 

من از تو جيزى نمى خواهم جز اين كه به اين نسخه عمل كنى. 

اين يزشكك به ظاهر مزد و ياداش خواسته ولى در باطن جيزى جز خيرخواهى طرف نخواسته است و لذا در آيه ديكر مى 


فرمايك: 


(قلٌ ما سكم منْ أَخر فَهُوَ لَكمْ...) هذى 


١88 : ص‎ 


11 
انعام/10.‎ ]١[ 3 


*- ["] سنأ //ا؟. 


«ياداشى كه خواستم به نفع خود شماست». 
در آيه سوم ياداش خود را راه جويى افراد مؤمن به سوى خدا قرار داده است. جنان كه مى فرمايد: 
(...ما أسشألكغ عَلْيهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاءَ أَنْ يَتَِدَ إلى رَّهِ سَبيلا).(1) 


«من از شما اجرى نمى خواهم مككر كسى را كه به سوى يرورد كار خود راهى اتخاذ كند يعنى به شريعت من عمل نمايد). 


در هر حال هر سه آيه كه ييرامون مزد رسالت ييامبر وارد شده» بر يكك معنى منطبق مى باشند و آن عمل به متن شريعت است 
كاهى اين مطلب به طور مستقيم درخواست شده و كاهى از طريق درخواست مودت اهل بيت كه سبب مى شود انسان ظاهراً و 
باطناً شبيه آنان كردد و در نتيجه به شريعت عمل كنند. 


باسخ به سؤال ديكر 


ممكن است كفنة شود كه مقتضو دوس وهؤدت مسلماتان يه يكديكراسث يعتى مسلماتان هحديكر زاذوست بدارثةو 


طبرسى نيز اين احتمال را ذكر كرده است»ء اين كه فرموده است: 
الا أسألكم فى تبليغ الرساله أجراً إلا التودد والتحابب فيما يقرب إلى الله تعالى. 


«من در تبليغ رسالت از شما اجرى نمى خواهم جز اين كه به جيزى كه انسان را به خدا نزديكك كند» دست محبت ومودت به 


هم بدهيدا. 


١88/ : ص‎ 


]١1[-١‏ فرقان//اه. 


ياسخ: تفسير مودت در آيه به دوستى يكديكر صحيح نيستء زيرا دوست داشتن يكديكر هر جند يكك اصل اسلامى است ولى 
به حكم اين كه استثناء يس ازجمله (قل لا أسألكم) وارد شده است: بايد كه مقصود قرباى همان سؤال كننده باشد و اكر 
مقصود اين بود كه مسلمانان همديكر را دوست بدارند ديكر لزوم نداشت اين تعبير را به كار ببرد » كافى بود كه بفرمايد: 
القتيكوة والعزينات مقي اراك نس 1ه 


خلاصه ييرامون آيه برخى از ييش داوران اشكالات غير صحيحى را مطرح كرده اند كه با دقت مختصرى ياسخ همه روشن مى 
كردد. ما در اينجا دامن سخن را درباره بحث امامت به يايان مى رسانيم» اميد است خدا اين خدمت ناجيز را از ما بِيذيرد. 


١8/8: ص‎ 


]11-١‏ نحل/40. 


شفاعت در قرآن 
اشاره 


١29 : ص‎ 


بيشكفتار 


> 


شفاعت» بك انديشه اصيل اسلامى است 


همكى با وازه شفاعت آشنايى كامل داريم» هنككامى كه سخن از جرم و كناهء ومحكوميت يكك فرد به ميان مى آيد» و 
شخصى يا به ميان مى كذارد؛ و درباره فردى فعاليت ووساطت مى كندء تا او را از مركك و اعدام يا زندان و توقيف نجات 


بخشد» مى كو ييم: فلانى در حقٌّ او «شفاعت) كرد. 


لفظ «شفاعت» از ماده «شفع)» به معنى جفت,ء در مقابل «وتر) به معنى طاق ( كرفته شده است. علت اين كه به وساطت شخص 
براى نجات كنهكار «شفاعت» كفته مى شودء اين است كه مقام و موقعيت شفاعت كننده؛ و نيروى تأثير او يا عوامل نجاتى كه 
در وجود شفاعت شونده هست (هر جند كم واندك باشد) باهم ضميمه مى شوند و هر دو به كمك همء موجب خلاصى 


حقيقت شفاعت اولياق ندا برائ كتهكاران دن ظاهر اين است كد غزيزات الهى: روى قرف و فورقعيس كه دور يبشكاة خداوتد 
دارند» مى توانند براى مجرمها و كنهكاران وساطت كنندء واز خداوند بزركك بخواهند كه از تقصير و كناه آنان در كذردء 


مربوط به 


عن + نا 


مورد شفاعت «كناه) مى باشد. 


به عبارت ديكر» شفاعت همان كمكك كردن اولياى خدا است با اذن خداء به افرادى كه در عين كنهكار بودن بيوند ايمانى 


خود رابا خداوند» و ييوند معنوى خويش را با اولياى خدا قطع نكرده اند. 


و به يكك معنى شفاعت اين است كه يكك موجود مادون كه استعداد جهش و ييشرفت دارد. از موجود بالاء به صورت يكك امر 
قانونى» استمداد ومدد طلبدء البته مددخواه از نظر كمال روحى بايد به حدّى سقوط نكند كه نيروى جهش و تكامل رااز 


دست بدهدء و امكان تبديل او به يكك انسان ياكك از ميان برود. 


عقيده به شفاعت به اندازه اى در ميان مسلمانان رسوخ دارد كه هر كجا برويم وازهر كه بيرسيم اين اعتقاد را از عقايد 
نياز مسلمانها با خداء و نيز در كنار قبر يبشوايان بزركك اسلام دلها و انديشه هاى افراد كنهكار به سوى شفيعان دركاه الهى 


كفيدة م شرزداو أن آنان من خواهتك كه از ييشكاه خخداى :جر ك3 تهواهته نا هورة عقو و رحبت الهى قران كيرتد: 


يكك جنين عقيده راسخ ويا بر جاء نمى تواند ساختكى و غير اصيل باشد, قطعاً توجه جامعه اسلامى به سوى اين عقيده معلول 
ورود آن در قرآن مجيد و احاديث اسلامى استء. زيرا معنى ندارد يكك جمعيت بيش از يكك ميليارد نفرى وبخصوص 


دانشمندان آنهاء به دنبال عقيده اى بروند كه هركز در كتاب آسمانى ومدارك دينى آنها وارد نشده باشد. 
البته بايد اعتراف كرد كه اين مسأله اصيل اسلامى بسان برخى ديكر از 


١/7 : ص‎ 


معارف بلند آنء با برخى از ييرايه هاى غلط همراه شده استء و از همين رو بر دانشمندان است كه مردم را در اين زمينه روشن 
سازند ومطالب اصيل اسلامى را از غير آن جدا نمايند. 


مسأله شفاعت وكمكك كردن موجود عالى به فرد يايين» غير از مسأله يارتى بازى و وسيله تراشى ظالمانه دستكاههاى طاغوتى 


بشرى است » حالا اكر يكك فرد نا اهل يا كروه غير وارد» اين اصل اسلامى را از محور صحيح آن منحرف كرده؛ و جهره آن 
را كريه ساخته اند مربوط به انديشه صحيح اسلامى نيست. 


قرار خواهند داد» و همه آنان از حوزه معنويت ونورانيت شافعان بهره مند كرديده. و در كانون وجود آنان جهشى به سوى 


ياكى بيدا خواهد شد. 


ولى آنان در اين انديشه سخت در اشتباهند» زيرا شفاعت شافعان واقعى از آن كسانى است كه در روح و روان آنان نيروى 
جهش به سوى كمال و ياكى باشدء ولى كسانى كه در سراسر وجود آنان نقطه قوت وكمالى بيدا نمى شود هركز نورانيت 


شافعانمٌ وجود تاريكك آنان را روشن نخواهد كرد. 


درباره تبيين شفاعتء از تمثيل زير استفاده مى كنيم: مردى را فرض كنيم كه ياسى از عمر خود را در فساد وناياكى كذرانده 
است ولى بر اثر برخورد با صالحان وياكان» جرقه اى در دل او روشن كرديده. و انقلابى در او يديد مى آيدء و او راانسان 
ديكرى مى سازد. مشابه اين جريان را درباره انسان هاى اخروى بينديشيم» انسان هايى كه در روح وروان آنان آلودكى وجود 
دارد ولى در عين حال نيروى جهش به سوى كمال از روان آنان به كلى رخت برنبسته استء در اين موقع بر اثر برخورد با 


<< شخصيت هاى سازنده الهى و قرار كرفتن درحوزه 
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نورانيت انسان هاى نورانى» يكك نوع دكركونى در وجود آنان رخ داده و جرقه انقلاب وجهش به سوى كمال در روح وروان 


آنان روشن مى كردد. 


اين تصوير نارسا و كمرنكى از حقيقت شفاعت اخروى است كه به وسيله شافعان راستين به اذن الهى انجام خواهد كرفت و تا 


خود به آن جهان كام ننهيم» به حقيقت آن واقع نخواهيم شد. 


بايد درباره شفاعت همان طور بينديشيم كه درباره توبه وندامت مى انديشيم» جاى شكك نيست كه توبه وندامت از اعمال 
كذشته با شرايطى كه كفته شده است انسان را شستشو داده و جرقه انقلا.ب را در كانون وجود او روشن مى سازد و هركز 
كسى نككفته است كه تشريع توبه مايه جرأت تبهكاران مى كردد. همجنين نبايد موضوع اعتقاد به شافعت را مايه جرأت ووسيله 
كسترش كناه بينديشيمء بلكه بايد آن را روزنه اميد به سوى بازكشت به طهارت وياكى تلقى كنيم. مشروح اين قسمت را در 


نخستين بخش از اين كتاب مى خوانيد. 


ما به كمكك خدا در اين كتاب» شفاعت را از جهات كوناكون مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم,ْ وييرايه هاى نامطلوبى را 
كه (مانند علف هاى هرزه اى كه كنار كل هاى زيبا سبز مى شوند) به آن بسته شده بريده وقيجى خواهيم نمود. دراين كتاب 


.١‏ سازندكى و آثار تربيتى اعتقاد به شفاعت. 


". آرا و نظريات دانشمندان اسلام بيرامون شفاعت. 


5. نتيجه شفاعت»ء اسقاط كيفر است يا ترفيع درجه؟ 

*. يندارهاى بى اساس ييرامون شفاعت و ياسخ به اشكالاتى كه در اين زمينه وارد شده است. 
/ا.شفاعت خواهن از اولياغ يدا جكونة اك؟ 

6. شفاعت در احاديث اسلامى. 

4. شفاعت كنند كان و شفاعت شوند كان از نظر قرآن و احاديث. 

.٠‏ شفاعت در آثار ادبى عربى و فارسى. 


از خداوند بزركك لياقت و شايستكى مى خواهيم تادر روز رستاخيزء مورد شفاعت عزيزان دركاهش قرار كيريم و اكر خداى 
نكرده از جنين فيضى محروم شديم نبايد از آنان برنجيم بلكه بايد قصور و كوتاهى ويا تقصير و كناه را متوجه خود سازيم و به 
از آنجا كه دو مسأله ذيكن نه غنوان ووندكو شاط ركفن كاماد ونا مسأله شفاعت ارتباط نزديكك دارند اينكك دو مسأله 


ديكر را يس از شفاعت مورد بحث قرار داده و همه را به عنوان جلد هفتم منشور جاويد كه نخستين تفسير موضوعى به زبان 


قم. مؤسسه امام صادق(عليه السلام) 
جعفر سبحانى 


١/6 : ص‎ 


١17/8 : ص‎ 


-١‏ سازندكى و آثار تربيتى اعتقاد به شفاعت 

اشاره 

از آنجا كه در ييشكفتار» حقيقت شفاعت را به طور فشرده بيان كرديم» شايسته است كه بيش از هر جيز بيرامون آثار تربيتى و 
خصوصيات انقلابى اين ايده مذهبى بحث كنيم. 


سيس به آثار تربيتى و انقلا-بى آن بيردازيم؛ زيرا تا وجود جيزى از نظر عقل ونقل ثابت نككردد. بحث يبرامون آثار تربيتى آن» 


جنبه فرضى خواهد داشت. 


امَا جون امروز از ديد بسيارى از خوانند كان » اهميت و لزوم بحث ييرامون يكك ايده مذهبى» در كرو آثار تربيتى و سازندكى 
اناس زاكر يكم اعده مذهن كر ابن منعير كران كيرف اكوا( حنان “فرح دوق جتهي من شمارتد و اعيانا خورة وا 


موظف به غور و بحث در آن نمى دانند. 


روى اين لحاظ براى نشان دادن اهميت بحث و اين كه ايده «شفاعت» حتى روى مقياسى كه آنان براى درجه بندى مسايل 
مذهبى ترتيب داده اند» از مسايل درجه يكك مى باشدء بحث بيرامون آثار تربيتى و اصلاحى آن را بر ديككر بحث ها مقدم 


داشته ابتدا در اين مورد به بحث و كفتكو مى يردازيم. 


ص : //ا١‏ 


شفاعت مايه اميدوارى است 


اعتقاد به شفاعت يديد آورنده اميد در دل كنهكاران. ومايه بازكشت آنان در نيمه زند كى» به سوى خدا استء و اكرحقيقت 
شفاعت درست مورد بررسى قرار كيرد خواهيم ديدكه اعتقاد به شفاعت اولياى خداء نه تنها مايه جرأت و موجب سرسختى با 
خدا نمى باشد. بلكه سبب مى شود كه كروهى به اميد اينكه راه بازكشت به سوى خدا به روى آنان باز استء بتوانند به وسيله 
اولباي غكدا امرتكن اله رالشمية ايه كدشع حلب كشن ن از عصان وش كن و سكف ذسك راشع سوق حق 


با زكردند. 


نه تنها شفاعت در زند كَى انسانهاء اين نقش را برعهده دارد» بلكه يذيرش توبه» ودر سطح وسيعتر موضوع «انتظار فرجاو اميد 
به بهبود وضع آينده اجتماع» از عوامل سازنده و نيروبخش در د كركون ساختن اوضاع و نابسامانى هاى بشر مى باشد و او را از 


محيط تيره و تار يأس و نوميدىء به فضاى روشن رجا و اميدوارى وارد مى كند. 


اعتقاد به شفاعت اولياى خدا(البته با شرايط خاصى) درباره كنهكاران سبب مى شود كه فرد كنهكار معتقد كردد كه وى از 
اين به بعد مى تواند سرنوشت خود را د كركون سازد, و اعمال ديرينه وى طورى نيست كه براى او يكك سرنوشت شوم قطعى 
و غير قابل تغيير ساخته باشد» بلكه او از همين حالا به كمكك اولياى خدا و تصميم راسخ خود بر اطاعت و فرمانبردارى از خداء 
من كوانداسرئوشت غود راغوك كند و درهاق ستعادث زا بدووئ وه باز كته ولى بر عكسنىيأسن ولوهيدى وابة كه 


ديكر كارى از او و ديكران ساخته نيست» جراغ اميد را در شبستان عمر انسان خاموش مى سازد. 
جوانى كه در طول زندكىء كناهان و لغزشهايى داشته است هر كاه معتقد 


١78 : ص‎ 


كردد كه كارهاى زشت بيشين اوء آن جنان كاخ سعادت وى را ويران كرده كه ديكر قابل ترميم نيستء و براى او يكك 
سرنوشت قطعى يديد آورده كه به هيج وسيله اى نمى توان آن را دكركون ساختء و آمرزش خدا را به خويش جلب نمود. 
وحتى توبه ويشيمانى و شفاعت وكمكك خواهى از اولياى حق» نمى توانند سرنوشت او را د كركون سازند» يكك جنين اعتقاد نه 
تنها از حجم كناه او نمى كاهدء بلكه سبب مى شود كه يرونده زندكى وى روز به روز سياه ترء و بار كناه او سنكين تر شود. 
زيرا او با خود جنين فكرمى كند: اكنون كه راه بازكشت به روى من باز نيست و از اين به بعد هر نوع قدم نيكى در راه اطاعت 
خدا بردارم سودى به حال من نخواهد داشت» ديكر جهت ندارد كه من در نيمه عمرء رنج اطاعت را بر خود هموار سازم؛ واز 
كناهان لذت بخش دست بردارم. ولى بر عكس اككر روزنه اميد را به روى خود باز ببيند و بداند كه از همين حالا مى تواند 
وضع خود را در آينده دكركون سازد؛ دراين صورت كوشش مى كند كه كذشته را جبران كند و به وضع خود در آينده 


بهبودى بخشد. 


ازاين كذشته همان طور كه در آينده خواهيم كفت شفاعت اولياى خدا منوط به اذن يروردكار جهان استء و تا اجازه خدا 
نباشد» هيج كس نمى تواند» شفاعت نمايد» ناكفته بيداست كه اذن خدا بى جهت و بى حكمت نخواهد بود دراين صورت 
نابيذ كفت اذ ذا فامل ستال كسان :مى شود كديزاى عقوو اعسامن »شا سك ذارنة و كرد طول :جد كى لفرش و 
كناهى داشته اند. به مرحله يرده درى وطغيان نرسيده استء و اكر رابطه خود را در بعضى از جهات ضعيف كرهده اند ولى به 
كلى آن را قطع نكرده اند. اين جنين افراد كه ييوندهاى كوناكون خود را با حق و حقيقت نككسسته اند» مشمول و شايسته 


نويد شفاعت با اين شرط» خود هشدارى است به كنهكاران كه به هوش 


١1/94 : ص‎ 


باشند و هر جه زودتر از ادامه كناه باز كردند» و همه بيوندهاى خود را ياره نكنند» و يرده ها را ندرند» و از شعاع شفاعت دور 


نكردند كه در غير اين صورت راه نجاتى براى آنان نخواهد بود. 


همين احساس و توجه. در بازكشت افراد كنهكار به راه حق و تجديد نظر در برنامه هاى غلط مؤثر مى كردد. ودر حقيقت 


روزنه اميدى براى ياكك ساختن برنامه زندكى» از نقاط تاريكك محسوب مى شود. 


تجربه نشان داده است كه اكر روزنه اميدى به روى افراد مجرم كشوده شود و احساس نمايند كه اككر در برنامه غلط نارواى 


خود تجديد نظر كنند» راه نجاتى براى آنها هستء بسيارى از آنها از بيراهه. به راه باز مى كردند. 


در قوانين جزايى وكيفرى ملت هاء قانونى به نام «عفو زندانيان ومجرمان بز ركك و محكومان به حبس ابد» وجود دارد» و نكته 
آن اين است كه روزنه اميدى براى اين افراد باز شود و در برنامه زندكى خود تجديدنظر نمايندءو اكر اين روزنه نبود» علت 


نداشت كه در همان محيطهء آرام بنشينند و دست به جنايت نزنند» زيرا بالاتر از سياهى (زندان ابد) رنكتى نيست. 


شفاعت درباره افراد لايق و شايسته جز روزنه اميد براى امكان تجديد حيات دينى و اخلاقى جيزى نيست» و مخصوص كسانى 
است كه روابط خود را با خدا واولياى دين حفظ كرده اند. ولى كسى كه داراى اعمال نيكك نبوده و از ايمان به خدا بهره 


نداشته و عمرى در كناه وفساد بسر برده باشد» ه ركز مشمول شفاعت نخواهد بود. 


فرض كنيد سربازانى مأمور كشودن دزى بر فراز كوهى مى باشندء و كشودن آن درء در حفظ كشور آنان از تجاوز خارجى» 


فوق العاده مؤثر است» 


18٠١ : ص‎ 


فرمانده ماهر و ورزيده» وسايل لازم بالا روى و كشودن در را در اختيار آنان مى كذارد و فرمان بالا رفتن را صادر مى نمايد. 


آن كروه از سربازان بى انضباط وترسو كه كوش به فرمان فرمانده نداده» و در يايين كوه مى مانند» هيج كاه مشمول حمايت 
او نمى كردندء اما آن كروه كه فداكارند و به سرعت از كوه بالا مى روندء اكر در ميان آنان افرادى ضعيف وناتوان باشند» و 
در بعضى از كذ ركاهها بلغزند» يا صعود وبالا رفتن در بعضى از نقاط حساس كوه براى ايشان مشكل باشدء. فرمانده دلسوز از 
آنها مراقبت مى نمايد و در نقاط حساس براى عبور از لغزشكاه به آنها كمكك مى كند. 


اين نوع مراقبت و كمكك يكك نوع شفاعت است و از آن افرادى است كه در مسير هدف كام بر مى دارند» و هيج اشكال 
ندارد كه فرمانده دلسوز بيش از صعود به كوه اين مطلب را اعلام كند و بككويد اككر شما در نقاط حساسى ازصعود باز بمانيد. 


از كمكهاى بيدريغ من محروم نخواهيد ماند» و من با تمام قوا كوشش مى كنم كه شما را دراين هدف كمكك كنم. 


يكك جنين اعلام قبلى؛ افراد را براى كار دلكرم كرده و نور اميد را در دل آنان يديد مى آورد و برقدرت ويايدارى آنان مى 


افزايد» و در حقيقت يكك نوع تربيت ووسيله تكامل است. 


دراين جااز تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اين كه : اعتقاد به شفاعت در صورتى مى تواند مؤثر وسازنده باشد كه دور از هر 
نوع عوام فريبى تفسير شود و حساب شفاعتى كه قرآن وحديث ويا عقل و خرد ما را به سوى آن دعوت مى كند, ازشفاعتى 
كه در اذهان برخى از دور افتادكان از تعاليم اسلام وجود دارد. جدا كردد. زيرا كاهى تفسيرهاى غلط براى شفاعت از طرف 
افراد ناوارد» مردم را از درك حقيقت شفاعت باز مى دارد» و ما را به ياد شعر شاعرى «حاجب نام مى اندازد كه فكر مى كرد 
در روز رستاخيز دست على (عليه السلام) درباره 


1١8١: ص‎ 


شفاعت كنهكاران آنجنان باز است كه علاقه مندان وى به اطمينان شفاعتش هر جه بخواهند مى توانند كناه كنندء از اين 


جهت به افتخار امام قصيده اى سرود كه نخستين بيت آن اين است: 
حاجب اكر معامله حشر با على است *** من ضامنم تو هر جه بخواهى كناه كن 


ولى همين شاعر طبق كفته خويش در عالم رؤيا امام را به خواب ديد و خشم حضرت را از سرودن جنين شعر خرافى لمس 


كرد و امام خواستار آن شد كه قسمت دوم از شعر خود را عوض كند و جنين بكلويد: 
حاجب اكر معامله حشر با على است *#** شرم از رخ على كن و كمتر كناه كن 
غواة اب حدوياة عفيقت داشنه باشلاو نا افساثة وعتدارى نكن تاش فقت همين اسك كه.دو ادن سر كذشنت امده:است. 


جوانان عزيزء علاقه مندان به مكتب بيامبران» بايد معارف دينى خود رااز دانشمندان محقق و كتابهاى اصيل اسلامى بككير ند تا 
شفاعت حقيقى رااز شفاعت تحريف يافته به خوبى باز شناسند و به كفته هر درويش معركه كيرء يا داستانسرايان حرفه اى» ويا 
نو شته مستك به خامه افراد فافل حدلت نوشته شودء. اعتماد نكنند. 
نوشته هاى مبتذل كه به خامه افراد فاقد صلاحيت نوشته مى شودء اعتماد نكنند 


ص : 187 


آرا و نظرات دانشمندان اسلام بيرامون شفاعت 
آيات موضوع 


.١‏ ...وَل يُقبِلُ مِنْها شَفاعَة...) (بقره/68) 


يح 


(..-مَنْ ذا اذى يَشْفَعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنِه...) (بقره/00؟) 


حي 


(وَمِنَ اليل فَتَهَيَدْ بهِ نافل لك عَسى أنْ يَبعَتَك رَبك مَقاماً مَخمّوداً) (اسراء/9/) 


© . (يومَئذ لا تَنْقَعٌ الشَّفاعَهٌ إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَحمنٌ وَرَضِيَ لَهُ قَولاً) (طه/9١٠)‏ 


وى 


ابول متنقوة إلا قن لتقو لبر 
. (هَما لَنا مِنْ شافعينَ* وَلا صَديق حميم) (شعراء/١٠1١١٠1)‏ 


لا اموا فيلك تيكة وللقة يوقت والقزضتاك) حمل 0 


حم 


(وَكَمٌ مِنْ ملك فِى السّمواتٍ لا تُغْنى شَفاعَتهُمْ سَيماً إلا متِْعْدٍ أنْ يَأَدَنَ الله لِمَنْ يَشاءٌ وَيَدْضى) (نجم/8؟) 
4. (قما تَنْمَعَوَ تنْفَعْهُمْ شَفاعَهٌ الشَّافِعِينَ) (مدّثر/8ع) 
٠‏ «وَلْسَوفَ بُغطيك رَبك فتؤضى) (ضحى /0) 


ص : ”187 


ترجمه آيات 

.) و نه ازاو شفاعت يذيرفته مى شود‎ ١ 

".«كيست كه نزد او (خدا) جز به اذن وى شفاعت كندا). 

"«بخشى از شب را عبادت كن شايد خداوند تو را بر مقام ستة بده اع برا تكيز قا 


٠.5‏ در آن روزء شفاعت هيج كس سودى نمى بخشدء جز كسى كه خداوند رحمان به او جازه داده؛ و به كفتار او راضى 


است). 

0.«جز كسانى كه مورد رضايت خدا است كسى را شفاعت نمى كنند). 
#.براى ما نه شافعى هستء نه دوست مهربانى). 

لاراذربازه كناهان خود و مردان و زثان باايمان طلب امروش بنماة: 


م حقدن فرشتكاق ذن آسماتها فسعد كه شفاغت آنان سودى نمى بخشد مكر بش از اذن هذا دويارة كساتى كه اذا يشواهد 


و مورد رضايت او باشند). 
5 لاز اين رو شفاعت كتند كان به صال آنها سودى ثمى يخشدا. 


٠ن‏ قدر يروردكار به تو عطا كند تا راضى كردى). 


دراين بخش خواهيم ديد كه تمام علما و دانشمندان اسلام شفاعت را از اصول مسلم اسلام مى دانند و هيج تيره اى از 
مسلمانان آن را انكار نكرده است و اكر اختلافى هست در مفاد و معنى شفاعت مى باشد. 


عليه وآله) و به ياس احترام و مقام و منزلتى كه شفيعان واقعى در دركاه الهى دارند» كروهى از كنهكاران (با شرايطى 


1١85 : ص‎ 


كل يعدا كته خراهك شد اتعدات تحاف يدا كرد تخداونه إل تقضير انان ورهن" كدر 


ولى يكى دو فرقه از علماى اسلام به نام «معتزله» و «خوارج"» اصل شفاعت را يذيرفته اند اما ذو فسر ان اذيك علباق اسلام 
مخالفت ورزيده اند و تصور نموده اند كه شفاعت مربوط به افراد مطيع ونيكوكار است نه كنهكار, و در نتيجه شفاعت ييامبر 
(صلى الله عليه وآله)سبب افزايش درجه وياداش نيك وكاران است نه نجات كهنكاران. 


علت اين كه اين كروه با تمام علماى اسلام در معنى شفاعت مخالفت كرده اندء نظريه اى است كه قبلا درباره مرتكبان كناه 
كبيره اختيار كرده اند. زيرا اين دو فرقه معتقدند كه مرتكبان كناه كبيره هيج كاه بخشوده نمى شوند و ييوسته در تش 
عر ا عسوتو رار انف صيية جاو انذه آنك كا امن 1 :أرق تفاع بن اباد اانه ضورف غ1 تسسض قبسيرا كنيل زاك فل 
جنيق بيشداوزع تمق كزةنده هر كز اباك و الحادنة ريو طبه شتفاضةة راايى كوه توحية نم تمود كك ز يرا يشداورئ هر 


يكك موضوع. مايه كمراهى و لغزش در موضوعات ديكّر مى شود. 


اين كار به تتبع فراوان و بررسى كتابهاى عقايد و مذاهب, و تفسير و حديث كه در عصور و قرون اسلامى نوشته شده است نياز 


دارد» و اين كار از هدف اين كتاب كه تحقيق مسأله شفاعت از ديد كاه قرآن است بيرون مى باشد. 
ولى براى ارائه نمونه» آرا و نظرات دانشمندان بزركك اسلامى را اعم از 


ص : 186 


شيعه و سنى تا آنجا كه مؤلفات آنان در اختيار نكارنده بود. دراين صفحات منعكس مى نماييم» تا از اين زاويه از افكار 
وعقايد فيك داتقحداة اسلام آكاه كرديم و به اصطلاح مشت نمونه خروار كردد. 


ا زاون ضور متطس رن ماك اث تناع شر كنع اشوقات يال 04 وى انيقي آنه لإبيولة نيل ينها قفافةب ]1ك كه نش 
تنام فى كددي شناعت قولة اشاروس تفايد ودراى اكنااف ان نا انعا نولا متنقرن: الا تعن اأكضى )10 ابعدلال قن 
كند50) و مى كويد: هر جند آيه نخست نفى شفاعت مى كند ولى در اسلام شفاعت مقبوله اى داريم كه آيه ياد شده بر آن 
دلالت مى كند. 


3 «تاج الاسلام ابوبكر محمد كلابادى)(متوفاى سال )7١‏ مى كويد: 


از جمله جيزهايى كه خداوند در كتاب خود بيان كرده و ييامبر كرامى آن را آورده است موضوع شفاعت استء خداوند 


درباره حق شفاعت جنين مى فرمايد: 

(وَلَسَوفٌ يُغطيك رَبك قتؤضى) .(8) 

«آن قدر يرورد كار به تو عطا كند تا راضى كردى). 

و نيز مى فرمايد: 

كبن ااشاكم نك مانا تحاترا له 

«اميد است كه خداوند تو را بر مقام يسنديده اى برانكيزد). 


ص : 188 





و همجنين مى فرمايد: 

وله يستقون إلا تمن ا 

«جز كسانى كه مورد رضايت خدا است كسى را شفاعت نمى كنند). 

ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرموده: 

«إدّخرتٌ شفاعتى لأهل الكبائر من أ ْ 

«من شفاعت خود را براى آن كروه از كنهكاران امتم ذخيره كرده ام كه از روى جهالت كناهان بزركك مرتكب مى شوند).(1) 
“. استاد شيعه مرحوم «شيخ مفيد) مى كويد: 


اماميه اتفاق نظر دارند كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در روز رستاخيز مرتكبان كناه كبيره را شفاعت مى كندء نه تنها 
ييامبر بلكه امير مؤمنان و يبشوايان معصوم (عليهم السلام) يس از وى نيز در حق شيعيان كنهكار خود شفاعت مى كنند و براثر 
شفاعت آنان كروه زيادى از شيعيان خطاكار نجات بيدا مى كنند. 


ولى كروه خاصى مانند (معتزله) از اهل تسنن با ما (اماميه) به مخالفت برخاسته تصور كرده اند كه شفاعت بيامبر (صلى الله 
عليه وآله)مربوط به افراد مطيع و فرمانبردار است نه كروه كنهكار و يبامبر هركز درباره كسانى كه محكوم به عذاب هستند 


شفاعت نمى كندء به عقيده اين كروه» شفاعت مايه ترفيع و افزايش ياداش خواهد بود نه بخشش كناه.(50) 


ص : /ا/1 


ا 


؟-1١]‏ التعرف لمذهب أهل التصوف» باب ص ؟هو 60 تحقيق عبدالحليم محمود و طه عبدالباقى سرور» ط . 
“ل [#] أوائل البقالات» ص اوها 


و نيز در جاى ديكّر مى فرمايد: 

روز قيامت ييامبر (صلى الله عليه وآله) در حقٌ كنهكاران از شيعه» شفاعت مى كند و خدا نيز شفاعت اورا مى يذيردء امير 
مؤمنان (عليه السلام) نيز به همين صورت شفاعت مى نمايد و خدا شفاعت او را قبول مى كند» حتى مؤمن نيكوكار» در حقّ 
دوست كنهكار خودء شفاعت مى كندء و شفاعت او نتيجه بخش بوده خداوند آن رامى يذيرد» واين حقيقتى است كه 
دانشمندان اماميه همكى برآنند و قرآن به اين مطلب تصريح كرده و احاديث اسلامى نيز آن را تأييد مى نمايند. 

ولى اقراف كاقر شايسكى الفاقة درا تذارلدة ال اب وف 1و3 ارسين ال روي حصيرت من كريدد: 

(قما لَنا مِنْ شافعينَ* وَلا صَديق حميم) )١(.‏ 

«براى ما نه شافعى هست,ء نه دوست مهربانى). 

شفاعت مى كند و شفاعت او قبول مى كردد؛ و كمترين شفاعتى كه يكك فرد مؤمن مى تواند انجام دهد اين است كه در حقّ 
جهل تن از برادران دينى خود شفاعت مى نمايد.2)70 

ع «مرحوم شيخ طوسى)(متوفاى سال )©92٠‏ در تفسير آيه (...وَلا يُقَبَل مِنْها شَفاعَةٌ...)50)مى كويد: هدف آيه نفى يذيرفته شدن 
شفاعت در حقٌّ كروه كافر استء زيرا ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) در حقٌّ افراد با ايمان شفاعت خواهد كرد و نتيجه 
شفاعت» نجات كروهى از كنهكاران از عذاب الهى است. 


١8/8: ص‎ 


1-1[ )] شدرامرة أو 1ك 
-[؟] اوائل المقالات.ءص "مو 0 
*- ["] بقره /4. 


بباخير كزافى (ضاك الل عليه وآله) قرموده اسة: وامخرت تفاءق لأهل الكائر من أن 
«١من‏ شفاعت خويش را براى آن كروه ذخيره كرده ام كه از روى جهالت مرتكب كناهان بزركك مى شوند). 


نه تنها ييامبر شفاعت مى كند بلكه تمام يبشوايان معصوم و بسيارى از اهل ايمان كه صالح وياكند نيز شفاعت مى كنند. سيس 
وى درباره اختلافى كه در معنى شفاعت ميان مسلمانان و كروهى از آنان به نام «معتزله» است» سخن كفته و حق مطلب را ادا 
كرده است.010) 


ه. مفشر عاليقدر شيعه مرحوم «طبرسى» در تفسير ارزنده خود مى نويسد: 


ميان معتزله و ديكران اختلاف نظر هست. ما (شيعيان) مى كوييم كه هدف از شفاعت بيامبر (صلى الله عليه وآله) نجات دادن 
كنهكاران از عذاب و كيفر اعمال استء در حالى كه معتزله مى كويند شفاعت ييامبر درباره افراد فرمانبردار و يا آن دسته از 


كنهكارانى كه توبه كرده اند» يذيرفته مى شود. 


نه تنها شفاعت بيامبر يذيرفته مى شود بلكه شفاعت ياران بركزيده او و بيشوايان معصوم و افراد با ايمان و صالح نيز قبول مى 
كردد.10) 


8.«قاضى عياضش) مى كويد عقيده اهل سنت اين است كه شفاعت از نظر عقل» بى اشكال است و از نظر دلايل نقلى اعتقاد به 


آن واجب و لازم 
ص : 1١89‏ 


-[1] فيان 91 او لل جاب تلجت 


؟-[1] مجمع البيان: ١/١١”‏ ونيز 7//7 در تفسير آيه ١6‏ سوره سناع 


استء زيرا قرآن مجيد و مخبر صادق (يبامبر كرامى) از آن خبر داده است و احاديث زيادى كه مجموع آنها به حدٌّ تواتر مى 
رسدة ذزابق زمينة وازى شتلاة انث و همك كواهن من 'دهتند كه دو ووز وسدالعينبرائ افرادة مؤمن كنهكان شفاعت وجود 
دارد» و در اين مسأله تمام دانشمندان كذشته اسلام و كسانى كه يس از آنها آمده اند اتفاق نظر دارند» جز كروه ١«خوارج‏ و 
فرقه معتزله) كه به آن اعتقاد ندارند و نكته انكار آنان اين استء كه تصور كرده اند افراد كنهكار در عذاب دوزخ مخلمد و 
جاودان هستند و براين مطلب به آيه (فما تَنْمَعُهُمْ شَّ ماعَةٌ الل افِعِينَ)(1) استدلال كرده اند(1) در حالى كه اين آيهء وجود 
شفاعت را ثقى ثمى كثلة زيرا ابن آية عربوط به مشركان بوده و دز حقٌ بت يرستان تازل شده است وسكن ما دريازه افراد با 


ايمانى است كه دجار لغزرش شده باشند. 


اما نظريه كسانى كه احاديث شفاعت را تأويل مى كنند و مى كويند مقصود اين است كه در اثر شفاعت» رتبه افراد ياكدامن 
بالا مى رود نه اين كه كنهكار از عذاب خلاص كردد. بسيار بى اساس استء زيرا آيات قرآن و احاديث اسلامى با صراحت 


هر جه تمامتر عقيده اين دو كروه را رد كرده است.() 
. «امام ابو حفص عمر بن محمد نسفى» (متوفاى سال 277) مى نويسد: 


شفاعت براى ييامبران» و مردان نيكوكار در روز رستاخيز قطعى است و اين مطلب در دين مقدس اسلام به طور مستفيض ثابت 
شدة)است:0 12 


١9١ : ص‎ 


]١‏ مدثر/اع. 
"] در بحث قرآنى شفاعتء ييرامون مفاد و هدف اين آيه توضيح داده خواهد شد. 
شرح صحيح مسلم :1/88 و بحارالأنوار: 1/21. 

*] العقائد النسفيه» ص 158: ط افست بغداد. 


. 





ا 
ا 
ا 
ا 


8. (سعدل الدين تفتازانى)(متوفاى سال ١‏ كه شرحى بر اين كتاب نوشته است متن را تصديق و شرح كرده اين 


ه. «ابوعلى محمد بن احمد فتال نيشابورى» در كتاب «روضه الواعظين» يس از نقل قسمتى از آيات و روايات شفاعت مى 


نويسدك: 


كويند: نتيجه شفاعتء افزايش ياداش و ترفيع درجه است ولى ذيكراث آن رابةمعق نجاث بند كان كتيكازن از غذاتب تفسير 


نموده انك. 
سيس وى به رد نظريه نخست يرداخته وبحث را به يايان رسانيده است.(7) 


٠.(«احمد‏ بن الحسن الرصاص)(متوفاى حدود )2:٠0‏ مؤلف كتاب «مصباح العلوم)0) (كه در بيان عقايد زيديه تأليف شده 


١١.(«فخر‏ زانقامى كويك: 
امت اسلامى اتفاق نظر دارند كه ييامبر اسلام روز رستاخيز حقّ شفاعت دارد. 


كرو فعتزله شفاعت اجون دركز تفسير تمودههى كوينك: مقتصود از شفاعت بباعير ذو اين زوز ان ابت كة شقاعة :وى سبيت 


مى شود كه ياداش نيك و كاران بالا برود نه اين كه كنهكاران را از عذاب برهاند. 


١9١ : ص‎ 


|]١[-١‏ مقصودهمعتزله) است. 

.8:0 روضه الواعظين» ص‎ ]7[1-١ 

["] معروف به (ثلاثين) از انتشارات داتشكاه عربى بيروت با مقدمه دكتر محمد عبدالسلام كفافى استاد ادبيات اسلامى در 
دانشكاه قاهره. جاب .191/١‏ 


ولى حق همان است كه تمام طوايف اسلامى (جز اين طايفه) آن را مى كويند و معنى شفاعت ييامبر اين است كه كنهكاران 
رااز عذاب دوزخ مى رهاند تا وارد آتش نشوند و آنها هم كه در آن مى سوزندء در يرتو شفاعت ييامبر از آتش دوزخ خارج 


شده وارد بهشت مى شوند. 

همجنان كه همه مسلمانان اتفاق نظر دارند كه شفاعت از آن مؤمن است و كروه كافر براى شفاعت شايستكى ندارند.(١)‏ 
1. مرحوم اخواجه نصير طوسى) مى كويد: 

عقيده به شفاعت از عقايد صحيح اسلامى استء خواه به منظور افزايش ياداش باشد و خواه براى اسقاط كيفر.(؟) 


1. «علامه حلى» مى كويد: علماى اسلام اتفاق نظر دارند كه ييامبر اسلام در روز رستاخيز حقّ شفاعت دارد و آيه زير كواه 


بر كتقاضية او اساق: 

مقتني أذ يفتكن رتك عفادا مسرا كه 

«اميد است كه يروردكارت تو را به مقام يسنديده اى برساند. 

مفسران» اين آيه را شفاعت تفسير نموده اند و در معنى شفاعت دو نظر وجود دارد: 


كروهى مى كويند هدف از شفاعت افزايش ياداش برائى افراد با ايمان است ولى كروه ديكر فى كويئد هدقف از آن نجات 


كتهكازان ازعذات اسث وقر لق همية اسك 


ص : 1١97‏ 
]١[1-١‏ تفسير مفاتيح الغيب:87/"مْ تفسير آيه ١١‏ سوره بقره. 


ا ]١[‏ كشف المراد. طّ صيداء ص لفخفة 
بوك ["] اسراء /8ل. 


كرده اند» استدلال مى كند و مى كويد: اين حديث از احاديث مشهورى است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرموده: 
«إدخرتٌ شفاعتى لأهل الكبائر من 00 

«من شفاعت خود را براى مرتكبان كناهان بزركك از امت خويش ذخيره كرده ام1(.0) 

.١5‏ «ابن تيميه حرانى دمشقى)(1) مى كويد: ييامبر اسلام داراى سه نوع شفاعت است و يس از بيان دو نوع شفاعت مى كويد: 


شفاعت سوم اين كه: ييامبر درباره كسانى كه مستحق عذابند» شفاعت مى كندء نه تنها او بلكه تمام ييامبران و «صديقين» و غير 


آنان نيز درباره كنهكاران شفاعت مى كنند تا معذب نشوند و اككر وارد دوزخ شده اندء از آن 


١97 : ص‎ 


]١[1-١‏ كشف المراد»ه ص زفزة جاب صيدا. 
]١[ -"‏ تقى الدين ابو العباس احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيميه حرانى دمشقى(متوفاى سال 7١لا‏ هجرى قمرى) وى 
در بسيارى از اصول و فروع اسلام با مشاهير علماى اهل تسنن مخالفت نموده است كه از آن جمله مى توان مسايل زير را نام 


برد: -١‏ خداوند جسم سيت 


بيرون آيند. 


سس عن كوين: تتصسل ايك مطالب در كتابهاى آسمانى و احاديثى كه از يياميران وبالأخصن ييامبر اسلام رسيده است وارد 
شده است.(١)‏ 


او نه تنها در اين رساله بلكه در رساله ديكر خود «الاستغاثه) به صحت شفاعت تصريح كرده و معتزله و خوارج را كه منكر 
شفاعت به معنى معروف شده اند كمراه و بدعت كذارء معرفى مى كند و مى كويد: شفاعت به طور تواتر و از طريق اجماع 


ثابت شده و كسانى كه يس از اقامه دليل» جنين موضعى را انكار كنند كافر مى شوند.(27 


بااين كه «ابن تيميه) نخستين فردى است كه بذر مذهبى را كه بعدها به «وهابيكرى) معروف شدء در جامعه اسلامى ياشيده 


است اما در اين دو كتاب به وجود شفاعت به طور صريح اقرار كرده و منكر آن را كافر شمرده است. 


6 «محمد بن عبدالوهاب)(*) مؤسس فرقه «وهابى» است كه برخى او را از منكران شفاعت ينداشته اند ولى حقيقت بر خللاف 


اين استء زيرا وى با تمام انحرافاتى كه در مسائل مربوط به «ولايت» دارد هركز منكر شفاعت نيست 
ص : 1١95‏ 


]1١ [3‏ الرساكل الكرى: ا وسالة صقيده راط سي /اخاز او وساله ازعيان رسافل وى مغفلا فز كن روك عماي لندة بد 
ص 8/ مراجعه شود. 

؟-[؟] الرسائل الكبرى» رساله الاستغاثه: .1/5/١‏ 

#- [] محمد بن عبدالوهاب» در سال ١١8‏ ١هجرى‏ قمرى در «نجد) ديده به جهان كشود و در سال ١11١8‏ ديده از جهان 
يوشيد. وى به عقيده برخى نخستين مروج مذهب «سلفيه)» يس از ابن تيميه است و در حقيقت مكتب وى يرتوى از سخنان او 
مى باشد. از اين جهت شايسته ديديم كه نظر وى را درباره شفاعت يس از نقل سخنان «ابن تيميه» يادآور شويم هر جند از نظر 
زمان» وى از علماى اواخر قرن دوازده؛ و اوايل سيزده به شمار مى رود. براى 1 كاهى از شرح حال او به كتاب «الاعلام) تأليثف 
زركلى:/1//11و/17و ١معجم‏ المؤلفين) تكارش عمر رضا كحالة:188/؟ مراجعه فرمابيد. 


و آن رااز اصول مسلم اسلامى مى داند» اينكك نمونه هايى از سخنان او: 


«طبق روايات اسلامىء بيامبر اسلام و همجنين بيامبران ديكر و فرشتكان و اوليا و كودكانء روز رستاخيز شفاعت مى كنند و 


وظيفه ما اين است كه شفاعت را از مالكك واقعى و اذن دهنده شفاعت كه خدا استء بخواهيم و جنين بككوييم: 


بروردكارا!ا شفاعت بيامبر را درباره ما در روز بازيسين ببذيره بارالها! شفاعت بند كان صالح و فرشتكانت را در حقٌّ ما قبول 


بقوها وده 


و هركز حق نداريم كه به طور مستقيم از رسول خدا و يا ولى الهى بخواهيم كه در حقّ ما شفاعت نمايد» زيرا آنان بدون اذن 
خداوند قدرت شفاعت ندارند و هركاه غير مقدورى رااز آنان بخواهيم در اين صورت براى خدا شريكك قرار داده ايم».(1) 


و نيز مى كويد:«از امور مسلم در آخرت شفاعت است و بر هر مسلمانى لازم است كه به شفاعت بيامبر و ديكر شفيعان ايمان 


بيذيرد).710) 


وى در رساله اى كه به عنوان تعليم مناظره به بيروان خود نوشته است مى كويد: «هركاه ببرسند كه آيا شما شفاعت بيامبر را 
انكار مى كنيد؟ و ازآن دورى مى جوييد؟ در جواب آنان بككو: هركز شفاعت او را انكار نمى كنيم بلكه او شفاعت كننده اى 
است كه شفاعت وى يذيرفته مى شودء و اميد به شفاعت او داريم و بايد بدانيم كه زمام شفاعت در دست خدا و همكى 


مربوط به 
ص : ١9448‏ 


1[21] الهذيد النشية الرسالهالقائي ص 729 كشفث الأركات: عن 4 
5]؟] اليقيد المنيف الزسالة الأو كنف الأرهات عضن ع1 


برورد كار است و هيج كس بدون اذن او نمى تواند شفاعت كندء ييامبر و ديككران نيز يس از اذن خحدا شفاعت مى كنندء 


در حقٌّ ما بيذير».010) 


دقت در اين سخنان به خوبى ثابت مى كند كه بر خلاف آنجه از اين كروه نقل مى كردد آنان هركز منكر شفاعت نبوده اند 


بلكه آن را به عنوان يكك اصل مسلم اسلامى مى يذيرند. 


منتها تفاوتى كه اين فرقه با ديكر فرقه هاى اسلام دارند اين است كه مى كويند بايد شفاعت را از خدا خواستء و از او طلب 


نمود كه شفاعت شفيعان را در حقٌّ ما بيذيرد وحق نداريم كه مستقيماً از خود شفيعان» بطلبيم. 


خواست خداء ييرامون مطلب دوم در يكى از فصول اين كتاب به بحث خواهيم يرداخت. 


8 فاضل مقداد» در شرح نهج المسترشدين مى نويسد: بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در حقّ افراد كنهكار شفاعت 


خواهد كرد واين مطلب به دلايل زير ثابت شده است: 

.١‏ اتّفاق مسلمانان بر شفاعت ييامبر. 

؟. خداوند به ييامبر دستور مى دهد كه در حقٌّ افراد كنهكار طلب 
ص : ١98‏ 


56 "كشت الارتياب» ص‎ ]١[-١ 


(..وَاسْتَغْفِرْلِدَ نك وَللْمُوْمِنِينَ وَالْمُؤْمِناتِ) )١(.‏ 
«درباره كناهان خود و مردان و زنان با ايمان طلب آمرزش بنما».(7) 


.١7‏ «علاء الدين معروف به ملا على قوشجى((متوفاى 8174) كه از دانشمندان بزركك علم كلامم در نزد اهل تسنن استء در 
شرح تجريد خود مى نويسد: مسلمانان شفاعت را به عنوان يكك اصل مسلم يذيرفته اند و درباره آن اختلاف ندارند و مفسران 
مى كويند كه مراد از «مقام محمود) (مقام يسنديده) در آيه همان شفاعت ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) است. 


وى سبس رشته بحث را به تحقيق درباره معنى شفاعت كشيده و نظريه معتزله و ديكر علماى اسلام را به روشنى بيان كرده 
امنثت :10 


٠.‏ محقق دوانى» در شرح معروف خود مى نويسد:(50) 

شفاعت براى دفع عذاب و بالا بردن درجه براى آن كروهى كه خدا اذن دهد ثابت و محقق است مانند ييامبران و افراد با ايمان 
جنان كه خداوند مى فرمايد: 

(يَومَئذ لا تَنْقُعٌ الشَّفاعَهٌ إلا مَنْ أَذنَ لَه الرَحمِنٌ وَرَضِىَ لَه قَولاً) 0 

4. («شعرانى») فى كويلة 

محمد (صلى الله عليه وآله) نخستين فردى است كه روز قيامت شفاعت مى كند و 


١91/ : ص‎ 


]١[-١‏ محمّد/19. 

؟- [7] ارشاد الطالبين» ص ٠١6‏ و در كتاب شرح باب حادى عشرء ص ١2و27‏ كه يكى ديككر از كتاب هاى كلامى فاضل 
مقداد استء به طور مشروح بحث كرده است. 

”-1"[1] شرح تجريد» جاب تبريز» ص .60١‏ 

-[ع] شرح جلال الدين:١5/57.‏ 

ه- زهاطه/؟١٠.‏ 


شفاعت او يذيرفته مى شود و هيج كس براو در شفاعت سبقت نمى جويد. 


.٠١‏ «شيخ الاسلام علامه شهير مرحوم محمد باقر. معروف به مجلسى)(متوفاى سال )٠١‏ كه در كردآورى اخبار بيشوايان 
شيعه به حق» رنج توانفرسايى كشيده؛ و در حل مشكلات اخبار» موفقيت كامل به دست آورده استء از جمله كسانى است كه 
در كتاب هاى خويش مخصوصاً حقٌّ اليقين و بحار الانوار (1) از نظر نقل اخبار مربوط به شفاعتء حقٌّ كلام را ادا نموده است. 
.١‏ «سيد شبر) مى كويد: در ميان مسلمانان اختلافى نيست كه ييامبر اسلام درباره امت خويش بلكه امت هاى كذشته شفاعت 
خواهد كرد واين مطالب از ضروريات دين اسلام است و اككر اختلافى باشد در معنى شفاعت است. دانشمندان شيعه و اكثر 


علماى اهل تسنن مى كويند شفاعت هم به خاطر افزايش ياداش و ترفيع درجه انجام مى كيرد» و هم به خاطر نجات كنهكاران 


از عذاب. 
ولى فرقه «خوارج و معتزله» آن را به صورت نخست منحصر كرده اند كه دلايل عقلى و نقلى بر خلاف آن كواهى مى دهند. 


"؟. «محمد عبده) كه از دانشمندان عصر اخير و از نويردازان جامعه مصرى است شفاعت را به عنوان يكك اصل مسلم يذيرفته و 


مى نويسكد: 


آيات و رواياتى كه درباره شفاعت وارد شده از آيات متشابه است و روش 
ص ١98:‏ 


,7/19٠ اليواقيت والجواهر فى بيان عقائد الأكابر» تأليف عبدالوهاب شعرانى:‎ ]1[-١ 
2# _ 1/99 7-[؟] حق البقيىء ص ا جاب التشارات جاويذآن و بحار الأنوار:‎ 


كذشتكان در اين نوع مسائل اين است كه به آن ايمان بياورند هر جند به كنه وحقيقت آن واقف نباشند» در هر حال شفاعت 


ما رواج دارد تفاوت كلى دارد. 


بسيارى از علما حقيقت شفاعت را جنين تصوير مى كنند كه خدا دعاى شفيع را در حقٌّ كسانى كه مورد شفاعت قرار مى 


كير ننه يلدرراف 


در صحيح بخارى و مسلم و ديكر جوامع» حديثى وارد شده است كه ييامبر كرامى در روز رستاخيز سر به سجده نهاده خدا را 
حمد و ثنا مى كويدء دراين موقع خطاب الهى به او مى رسد: سر از سجده بردار و شفاعت بنماء وما شفاعت تورا مى 
يذيريم. 

سيس مى افزايد: حقيقت شفاعت اين نيست كه اراده ازلى خدا در يرتو شفاعت شفيع د كركون كردد بلكه همان اراده ازلى» 


يس از دعاى شفيع تنفيذ مى شود.(1) 


#. اسيدا وشيدرضا) تويسئده معروف مضرى كه أل شاكردان ميد ز اشتاف غبده بو و دورمن استاذ ود .را بيرافون تفسير قرا ن ذو 


١‏ جلد به نام «تفسير المنار) منتشر كرده است مى كُويد: 
(ابن تيميه) وديكران نيز حقيقت شفاعت را جنين تفسير نموده اند. 


تصريحات دانشمندان اسلام بر اين كه شفاعت از اصول مسلم اسلام است بيش از آن است كه در اين رساله كردآورى كردد 
و همين اندازه حاكى است كه تمام علماى اسلام به ثبوت شفاعت در روز بازيسين اعتقاد راسخ دارند و اكر اختلافى هست 


درباره فروع و شاخه هاى آن مى باشد.(؟) 
ص : ١19‏ 


]١[-١‏ المنار:/1/81. 


6؟. «سيد سابق)» استاد دانشكاه «الازهر) مى نويسد: 


مقصود از شفاعت اين است كه از خداوند براى مردم خير طلب كنيم و در حقيقت شفاعت نوعى از دعاى استجابت شده 


است. 


وحشت محشر كاسته شود در اين موقع خداوند دعاى او را مستجاب مى كند و همه خلايق به مقام بزركك او غبطه مى خورند 
و برترى او بر ديكران ثابت مى كردد و اين همان مقام بلند ويسنديده است كه خداوند به وى وعده كرده استء آنجا كه مى 


فرمايد: 

(وَمِنَ الل نهد بِهِ نافلة لك عسى أن َتنك رَبك مَقاماً مَخمّوداً) 1١.‏ 

«بخشى از شب را عبادت كن شايد خداوند تو را بر مقام يسنديده اى برانكيزد). 

سيس استاد به برخى از روايات شفاعت و شروط يذيرفته شدن آن مى يردازد و بحث رابه يايان مى رساند.70) 
ه". «دكتر سليمان نيا) استاد فلسفه در دانشكده اصول دين» در تشريح نظرات «اشيخ محمد عبده) مى نويسد: 


درباره كسائى كه خداوتد برائ شفاعت» به آثان اذن داذه(مانثد يياميران و مؤّمنان) و"مى توائند برائ نجات كتهكاران و بالا 
بردن درجه ديكران كوشش نمايند» قرآن مجيد مى فرمايد: 

(يَوْمَئِذ لا نفع الشّفاعَهٌ إلا مَنْ أَذْنَ لَهُ الرّخْمنٌ...) .0 

«در جنين روز شفاعت كسى نفعى نمى بخشدء مكر آن كس كه از طرف خداوند مأذون 


٠٠١: ص‎ 


]١[-١‏ اسراء/9/. 
"-[1؟] العقائد الإسلاميه.» ص 77 و7370 تأليف السيد سابق» ط دار الكتاب العربى بيروت. 
#-[م] طه/9١٠١.‏ 


باشد).10) 
©*. «محمد الفقى» از علماى ازهر مى نويسد: 


درباره شفاعت از ييامبر كرامى روايات زيادى وارد شده است مخصوصاً هنكامى كه توقق مردم در محشر به طول انجامد و 
غم و اندوه شديدتر شود» وحشت همه را فرا مى كيرد» روزى كه زنان از كودكان شيرخوار خود غفلت ميورزند» مردم سراغ 
بيامبران مى روند وهر ييامبرى جريان را به بيامبر بالاتر و با فضيلت تر از خود ارجاع مى دهدء تا اين كه نوبت به ييامبر اسلام 


مى رسد. وى سر بر سجده مى نهد تا اين كه ندا مى آيد سر خود را بلند كن و شفاعت بنماء زيرا شفاعت تو يذيرفته مى شود. 


وى سيس اشعارى را كه «سواد بن عازب» در محضر ييامبر سرود و از او شفاعت طلبيد نقل مى كند كه ما به نقل دو بيت از 


آن اكتفا ميورزيم: 

«تو نخستين وسيله از ييامبران به سوى خدا هستىء اى فرزند مردان كرامى و ياكك!!). 

«تو شفيع من باش در روزى كه شفاعت هيج كس سواد بن عازب را بى نياز نمى سازد».2710 
لغزش نابخشودنى 


«محمد فريد وجدى؛ مؤلف «دائره المعارف» كه يكى از نويسند كان بزركك مصرى است و در طول عمر خود خدماتى به جهان 
اسلام انجام داده و 


٠١١: ص‎ 


]١[1-١‏ الشيخ محمد عبده بين الفلاسفه والكلاميين:/1/21. 


1-[؟] التوسل والزياره فى الشريعه الإسلاميه» ص 3708 ط مصر .١744‏ 


نوشته هاى او حاكى از عرق دينى و علاقه شديد او به اسلام مى باشد(1)» در نوشته هاى مربوط به ولايت» و مقامات ييشوايان 
بزركك تحت تبليغات وهابيكرى قرار كرفته و از ديد وهابيها به آنها نككريسته است.(7) 


از آن جمله موضوع «شفاعت» است كه در «دايره المعارف» خود ييرامون آن به طور اجمال بحث كرده و اصلى را كه علماى 
اسلام جهارده قرن آن را از اصول اسلام شمرده اند انكار نموده و مى كويد: 


«شفاعت اين است كه برخى از صالحان از خداوند بخواهند» كه از تقصير برخى از كنهكاران بكذرد. عقيده به جنين شفاعت» 
ضررهاى زيادى به اديان وارد كرده است و شفاعت به اين معنى تحريفى است كه كاهنان آن را به وجود آورده اند تا مقام و 
موقعيت خود را در نظر مردم تحكيم كنند و در حالى كه اسلام آمد و عقايد ملت ها را محكم و استوار نمود و درباره شفاعت 
مورد اعتقاة آنان جنين كفت: 


(..-مَنْ ذَا الّذى يَشْفَعُ عِنْدَهُ إلا يإذْنه...) .(9) 

«كيست كه نزد او (خدا) جز به اذن وى شفاعت كند). 

و نيز فرمود: 

(وَكُمْ مِنْ ملك فى السّمواتٍ لا تُغْنى شَفاعتُهُمْ شَيثاً إلا مِنْ بَعْدِ أنْ يَأدََاللَُ لِمَنْ يَساءُ وَيَرْضى). 


()جقدر فرشتكانى در آسمانها هستند كه شفاعت آنان سودى نمى بخشد مكر يس از اذن خدا درباره كسانى كه خدا 


بخواهد و مورد رضايت او باشند). 
ص ٠١7:‏ 


-١‏ [١]از‏ نوشته هاى ارزنده او سه كتاب زير است.«الإسلام فى عصر العلم) و«المرأه المسلمه فى ردّالمرأه الجديده» و «على 
اطلال المذهب المادى) كه به صورت رد بر ماديكرى نككارش يافته است. 

؟-1[١؟]‏ به دايره المعارف ماده شفع مراجعه شود ج 2 ص ”80, دايره المعارف وجدى. 

*- ["] بقره/500. 

*-[؟] نجم/18. 


ه ركاه مسلمان بداند كه شافع حقيقى خدا است واز دست ديكران كارى ساخته نيست طبعاً جهره از ديكران بر مى تابند و رو 


به دركاه الهى مى آورندء تا از هر نوع بت يرستى دور مانده و به توحيد و يككانه يرستى نزديكك كردند».(1) 


هركز از يكك دانشمند دينى كه يكك عمر در جامعه اسلامى در ميان اساتيد بزركك«ازهر) زندكى كرده است انتظار نمى رود 
كه درباره شفاعت كه مورد اتفاق همه علماى اسلام بوده و آيات و احاديث فراوانى ييرامون آن وارد شده است» جنين داورى 


كندء با اين همه سخن او خالى از ابهام نيست. 


در آغاز سخن خود مى خواهد اصل شفاعت را انكار كند» و آن را يكك عقيده زيانبخشء ساخته و يرداخته فكر كاهنان معرفى 
كند. 


ولى در يايان سخن مى خواهد از نظريه وهابى كرى يبروى كرده بككويد كه بايد از غير خدا جشم بيوشيم و به او متوجه كرديم 
وازاو شفاعت يبامبران را بخواهيم. از همه بدتر اين كه جنين عقيده را يكك نوع بت يرستى معرفى كرده است كه بخواست 


خدا در بحث هاى آينده بى يايكى آن را روشن خواهيم كرد. 


اين لغزش» مخصوص «فريد وجدى» نيست بلكه معاصر وى «طنطاوى» دانشمند معروف هنكامى كه در تفسير خود به نخستين 
آيه شفاعت مى رسدء اعتراف مى كند كه شفاعت از اصول مسلم اسلام است و در اين معنى ميان معتزله و فلاسفه و ديكر فرقه 
هاى اسلامى تفاوتى نيست,ء و اكر اختلافى هست در مفاد و معنى آن است. 

ولى از آنجا كه نتوانسته شفاعت مورد اتفاق علماى اسلام را كه همان وساطت صالحان در مغفرت و بخشودن كناهان است 
درست تجزيه و تحليل نموده و خالى از ايراد تصور كندء براى شفاعت معنى ديكرى تصور كرده كه خلاصه آن اين است كه 
ييامبر با آوردن شريعت و آيين و كتاب آسمانى تمام 


5١7” : ص‎ 


1-[1] ذايرة المغارق: :8/6 جاب مضرة سال 1942 ماده شقاعت. 


مردم را به حق و حقيقت رهبرى نموده است و كسانى كه از او ييروى نمايند از عذاب و شكنجهه اى اخروى رهايى يبدا مى 
كنند و متخلفان از راه او وارد دوزخ مى شوند بنابراين شفاعت ييامبر جز اين نيست كه در سايه رهبرى او از عذاب الهى نجات 


يكك جنين تفسيرى براى شفاعت كه شايسته است نام آن را «شفاعت رهبرى» يا اشفاعت عمل» بناميم» هر جند در جاى خود 
صحيح و درست بوده و رواياتى در اين مورد وارد شده است ولى هركز ارتباطى به شفاعتى كه مورد اتفاق جامعه اسلامى 


است ندارد و توضيح اين قسمت را در آينده خواهيد خواند. 


آنء يكك نوع ترديد در مسايل روشن اسلامى مى باشد. 


البته كسانى كه بيرامون شفاعت «جه از دانشمندان شيعه و جه از دانشمندان اهل سنت سحن كفنه اند بيقن از أن است كه نام 
و سخنان همه آنان دراين جا درج كردد. در ميان علماى شيعه مرحوم شيخ جواد بلاغى مؤلف «آلاء الرحمان فى تفسير 
القرآن»» و مرحوم سيد محسن عاملى مؤلف كتابهاى «كشف الارتياب فى شبهات محمد بن عبد الوهاب» و «الحصول المنيعه 
فيما أورده صاحب المنار على الشيعه؛ بيش از ديكران در كتاب هاى ياد شده يبرامون شفاعت سخن كفته اند و ما براى برهيز 


از اطاله سخن از نقل كفتار آنان خوددارى نموديم. 


٠١5 : ص‎ 


-[1] كفسير طنطاوى :26و »لا باتلخيصض. 


شفاعت از ديدكاه قرآن مجيد 
آيات موضوع 


١‏ (وَانَّقَوا يَؤْماً لا تَجْزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيناً وَلا يُقْبل مِنْها شَفاعَةٌ ولا يُؤْحَذْ مِْها عَذْلَ وَلا هُمْ يُنْصَرُونَ) . (بقره/68) 


. :(با أبقا الذيق آمُوا ألفقُوا منوا وراك من قد لأ نَ أت يَوْمٌ لا ب قد ةلاد خُلَهُ وَلا- شَ ماعَةٌ وَالكافِرُونَ هُمُ الظَالْمُونَ)‎ ١ 
(بقره/1865)‎ 

*. (...مَنْ ذَا الى يَشْفَعَ عِنْدَهُ إلا يذنِه...) . (بقره/080؟) 
.لو 


ذو 2 الذي او أن ُحْشَرُوا إلى رَبْهع لبس لَه مِنْ دُونِه وَلِيَ وَلا سَفيعٌ لَعلَهع يَتقُونَ). (انعام/١8)‏ 


ف اللنقها رع فتك انه كع الذين غك فكع شركاوًا لقَدْتَقَطع بتتَكمْ وَضَلَّ عَدْكُمْ ما 2*6 ثَمْ تَرْعْمُونَ) . (انعام/95) 


- 
ع مي 


يال .-يقُولُ الَّذِينَ نَسُوهُ مِنْ قَبلُ قَدْجاءَتُ رُسُلُ رَينا باحق فَهَلْ لَنا مِنْ سُفَعاء ميِشْمَعُوا لَنا أؤ ثُرَدُ فتَعْمَلَ غَيْرَ الّذى كنا 


٠١6: ص‎ 


نَعْمَل قَدْ حَسِرُوا أنْفْسَهُمْ وَصَل عَنْهُمْ ما كانُوا يَفتَرَونَ). (اعراف /28) 
(وَ كم مِنْ ملك فى السّمواتٍ لا تُعْنِى شَفاعَتهُمْ شَئئاً إلا مِنْ بَعْدٍ 
ترجمه آيات 

1ع لز أن ووبترسيد كه كسى ياجاق كسى فجازات نعى كردده هشفافت يبذيرقته هى شوده و اله غرامت و ندل قبول: من 
كرذة و آثان يارئ تن شريدة: 


؟. «اى افراد با ايمان از آنجه ما روزى شما كرديم. انفاق كنيد» ييش از آن كه روزى فرا رسد كه در آن داد و ستد و ييوند 


دوستى و شفاعت وجود ندارد» وافراد كافر ستمكرانند). 
“"'. «كيست كه بيش او شفاعت كند جز به اذن او؟). 


؟. ابا اين قرآن كسانى را كه اميد دارند به سوى يرورد كار خود بازكردند» بيم بده» و نصيحت كنء زيرا براى آنان جز خدا 
0. («به كروه بت يرست كفته مى شود) جرا ما شفيعان شما را كه آنها را شريكان «خدا» مى ينداشتيد » نمى بينيم » ييوندهاى 


شما نا | نها قطع شك و اتيحه ذريارة أنه ست :ها * نموديد (شر يكان خدا مم داتسشد) باط|) كرد يد). 
ٍ و انجه درباره اين بت ها تصور مى نموديد (شرد مى دانستيد) باطل كرد ب 


#. «افرادى كه روز رستاخيز را در كذشته فراموش كرده بودند به خود آمده مى كويند: رسولان يرورد كار ما آمدند آيا ما 
شفيعانى داريم كه در حقّ ما شفاعت كنند يا ما را به دنيا بازكردانند تا اين بار غير آنجه را كه عمل مى كرديم عمل كنيم(آنان 
بايد بدانند كار از كار كذشته) و ضرر كرده اند و خود را در معرض عذاب قرار داده اند و آنجه را كه بر خدا افترا مى 


بستند(بتها مقربان در كاه خداوند هستند) باطل از آب درآمد). 
/. «اجقدر فرشتكانى در آسمانها هستند كه شفاعت آنان درباره افراد سودى 


٠١8 : ص‎ 


5 خشد مكر آنكه خدا به ه ركسي بخواهد اذن دهد و به شفاعت او راضى كردد). 


اشاره 

برارسى كدذشته ثابت مود كه اعتقاد به شفاعة. و ابن كه بباميرات و اولبا و صالحان دن روز رستاغير دربارة كسائى كه ويوتك 
ايمانى خود را با خدا قطع ننموده و رابطه معنوى خود را با شفيعان دركاه الهى حفظ كرده اند» وساطت و شفاعت خواهند 
كوه دارا آكار ا رزقد كريس السو كاجاة هه بازند كن دازه و سمي ع شود كه كروهى |ف "كتيكا زاك يدو زة لاست باك 


كردند. 
اين بحث زمينه را براى بررسى آيات شفاعت كاملا آماده مى سازد. از اين جهت لازم است كه مجموع آيات شفاعت يكك به 
يكك مورد بررسى قرار كيرد و هدفكيرى آباتث روشن شود. 


ماده «شفاعت» در قرآن با تمام مشتقات خود «سى بار؛ در سوره هاى مختلف و كوناكون به طور نفى و اثبات وارد شده است» 


كه اين خود حاكى از اهميت موضوع مى باشد. 


نتيجه واحدى كه هدف همه آيات است كرفته شود. 
جشم بيوشيمء لغزشهايى كه در اطراف شفاعت و يا ديكر مسايل عقيدتى وجود دارد» معلول يكك جنين بررسى ناقص و ناروا 
است و اين كه آيه اى را بكيريم واز آيات ديكرى كه مى توانند مفسر و قرينه مفاد همان آيه باشند» تغافل نموده و يا غفلت 


ورزيم» 


7١,17: ص‎ 


ازروش تحقيق بدور است. 

ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: 

«انَّ القرآن يصدّق بعضه بعضاً). 

«قرآن برخى برخى ديكر را تصديق مى كند). 

امير مؤمنان (عليه السلام) مى فرمايد: 

«وينطق بعضه ببعض» ويشهد بعضه على بعض).(١2)‏ 

«در كتاب خدا بعضى به كمكك بعضى سخن مى كويد و برخى از آنء بر برخى كواهى مى دهدا. 


بنابراين هركز نبايد در اخذ نتيجه و تشريح هدف آيات مربوط به شفاعتء از آيات ديكر جشم بيوشيمء زيرا ابهام و اجمال 
برخى از آيات به وسيله آيات ديكر. برطرف مى كرددء و ما ييرامون اين مطلب در مقدمه كتاب «مفاهيم القرآن)(0) به طور 
كسترده سخن كفته ايم. 


ازاين جهت جاره اى جز اين نيست كه در توضيح آيات مربوط به موضوع شفاعت از اين شيوه يبيروى كنيم. 
ص ٠١8:‏ 


.178 نهج البلاغه عبده:01/77 خطبه‎ ]١[-١ 


"-[؟] مفاهيم القرآن» ص "وم. 


أ. تقسيم بندى آيات مربوط به شفاعت 
كروه نخست 


دسته اى از آيات» شفاعت را به طو رمطلق نفى مى كند وآن يكك آيه بيش نيست آنجا كه مى فرمايد: 
(يا أيهَا الَذِينَ آمَنُوا أنْفِقُوا ممما رَرَفناكم مِنْ قبل أنْ يَأ يَوْمٌ لا بيع فيه وَ لا خُلهُ ولا شَفَاعَةٌ وَالكافِرُونَ هُمْ الظَالِمُونَ) 21١.‏ 


«اى افراد با ايمان از آنجه ما روزى شما كرديم؛ انفاق كنيدء ييش از آن كه روزى فرا رسد كه در آن داد و ستد و ييوند 
دوستى و شفاعت وجود ندارد» وافراد كافر ستمكرانند). 
جمله (ولأ- شفاقة) ميششكى انث براق كسان كه من خواهدد (شتفاعة) راساضهه و يرداق افكار كاغتان بداشد» ولى نا 


توجه به نكات زير مفاد آيه روشن مى كردد. 


اول توجه به يكك آيه و جشم بوشى از آيات ديكر» نمى تواند مبناى صحيحى براى تفسير قرآن باشد» زيرا همان طور كه 
كفته شد مجموع آيات يكك موضوع در قرآن». هدف واحدى را تعقيب مى كنند و تا مجموع آيات در نظر كرفته نشود ه ركز 


نمى توان مقصود نهايى قرآن را تعيين نمود. 


مكلك كن شمية موود كاقر اذ د حيي ذاه ريدو لنقاعة ودر نووز 


رستاخيز نفى مى كند, بلافاصله در آيه بعدى كه معروف به «آيه الكرسى» است به وجود شفيعانى تصريح مى كند كه به اذن 


خداوند درباره كروهى شفاعت خواهند نمود جنان كه مى فرمايد: 
(..مَنْ ذا الى يَشْفُمْ عِْدَهُ إلا بإذْنه...) .[1] 


با وجود جنين قرينه يبوسته به آيه» وبا وجود قراين فراوانى كه در آيات ديككر وجود داردء بايد كفت مفاد آيه غير آن باشد 


فنا كوه وز انم كه تقضيؤو انقى طق قات سك برك عدف فى اسك أن قاع زكشاعت باط :ابتك داق جل زولا 


خَلّه)(دوستى نيست) مى باشد. 


زيرا ظاهر اين جمله اين است كه بيوند دوستى همه افراد در روز رستاخيز از هم كسسته مى شود؛ در صورتى كه از آيه ديكر 
استفاده مى شود كه تنها ييوند دوستى افراد كافر از هم كسسته مى كرددء اما بيوند دوستى افراد يرهيزكار به شكلى كه در دنيا 


بوده باقى مى ماند جنان كه مى فرمايد: 
(الآخلاءٌ يَومَئِذ بَعْضْهُمْ لبغض عَدُوٌ إلا الْمَتّقِينَ) .[1] 
«دوستان در روز بازيسين دشمنان يكديكرند» مكر افراد يرهيزكار (كه ييوند دوستى آنان باقى مى ماند)). 


كر بحت اظاهر انها :إلا المتفين )ان الت كه روسو كارزاق مشيى يكوك تييشتقة ول ددن ازقة التعقاد ةم عرد كناك ذنها 
دشمن يكديكر 


]١[‏ بقره/100. 
["|زخرف'//ت. 


5٠١ : ص‎ 


نيستند بلكه ييوند دوستى آنان باقى مى ماند. 


زيرا علت از هم كسستن ييوند دوستى كنهكاران و دشمن شدن آنان نسبت به يكديكرء اين است كه دوستى آنان دراين 
جهان مايه كمراهى يكديكر بوده» بر عكس دوستى افراد يرهيزكار نه تنها مايه كمراهى نبوده بلكه مايه راهنمايى و وسيله 
موفقيت همديكر محسوب مى شده. با توجه به اين اصل» مى توان كفت كه هدف آيه نه تنها بيان دشمن نبودن افراد يرهيزكار 


نسبت به يكديكر است بلكه اشاره به بقاى بيوند دوستى اين كروه نيز مى باشد. 


خلا.صه همان طور كه نمى توان ظاهر جمله (ولا خله) را كرفت و كفت در روز بازيسين ييوند دوستى تمام افراد اعم از 
برهي زكار و غير آنان از هم كسسته مى شودء زيرا آيه ديكر به بقاى برخى از بيوندها تصريح ويا اشاره مى كند» همجنين نمى 
توان جمله (ولا شفاعه) را كواه بر نفى مطلق شفاعت كرفت»ء زيرا برخى از آيات» شفاعت را تحت شرايطى امضا و تصحيح 
م كدي 


الداء تيوه ان الشان رول همان اذاي دكات اسك يكن اميت ان وزيفيه عون كاف امت كه قزل 1ه كنناتق يرا كاذ 


دادن «زكات» خوددارى مى كنند كافر خوانده» مى كويد: 
(وَالكافِرُونَ هُمْ الظَالِمُونَ) . 

«افراد كافر ستمكرانند). 

هم جنانكه در آيه مربوط به فريضه حج جنين مى فرمايد: 
0 كَفَرَفَِنَ الله َنِنٌ تن الْعَالّمِينَ) .[1] 

«هر كس كفر بورزد خداوند از همه جهانيان بى نياز است)». 
]1١[‏ آل عمران//!9. 


5١١ : ص‎ 


جمله (وَمَنْ كفَرَ) به جاى جمله «ومن لم يحج قرار كرفته است وعلت اين كه خداوند مطلب را با جمله (مَنْ كفّرَ) ادا نموده 


اين است كه روشن سازد كه اداى فريضه حج آن جنان اهميت دارد كه تركك آنء به منزله كفر به خدا تلقى مى كردد.[١]‏ 


با توجه به اين مطلب مى توان كفت: آيه ناظر به نفى شفاعت درمورد كروهى است كه اصللا ايمان نياورده اند و اكر هم ايمان 
دارند ايمان آنان آنجنان ضعيف است كه آنها را بر اداى يكك جنين فريضه بزركك اسلامى تحريكك نمى كند و به طور مسلم 


هر دو دسته به حكم آيه از شفاعت محروم خواهند بود. 


به خواست خداوند در بحث هاى آينده ثابت خواهيم نمود كه شفاعت يبامبران وصالحان درباره آن كروهى است كه براى 
شفاعت قابليت و استعداد داشته باشند» و ييوند ايمانى خود را با خدا قطع نكرده و ارتباط معنوى آنان با عزيزان دركاه الهى 
باقى مانده باشد و كروهى كه آيه از آنها نفى شفاعت مى كند يا كافر و غير مؤمن هستند ويا مسلمانئد ولى زكات مال خود 


راقص بيزداؤانكو امن فو كرو ه اشع كفاصق تسد وار دليل برانفن شفاعت إل ديكران تمن كرد 
كروه ذوم 


آياتى است كه شفاعت مورد نظر يهود را نفى مى كندء زيرا آنان در باره شفاعت عقيده خاصى داشتند كه هم اكنون توضيح 


داده مى شودء آيات مربوط به اين قسمت عبارتند از: 
.١‏ (وَانَقوا يَؤْما لا تَجْزِى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيْئا وَلا يُقبل مِنْها شَفاعَةٌ 
[1] كشّاف:1/7191. 


5١١ : ص‎ 


وَلا يُوْحَدَ مِنْها عَذْلَ وَلا هُمْ يُنْصَرُونَ) .11] 


«از آن روز بترسيد كه كسى به جاى كسى مجازات نمى كردد. نه شفاعت يذيرفته مى شودء و نه غرامت و بدل قبول مى كردد 


وآنان يارى نمى شوند). 
'. (وَانَهُوا يَؤماً لا تَجَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيْئاً وَلا قبل مِنْها عَدْلْ وَلا تَنْمَعْها شَفاعَةٌ وَلا هُمْ يُنْصَرُونَ).11] 


اين دو آيه به كواهى ما قبل و مابعد آنهاء هر دو مربوط به نفى شفاعتى است كه يهود درباره خويش معتقد بودند وجمله 


(واتقوا) در هر دو آيه خطاب به آنان است و آيه ماقبل هر دوء آيه زير است: 
(يا بنى إسْرائيل اذْكرُوا نِعْمَتِى التى أَنْعَمْتٌ عَلَِكمْ وَأَنَى فَصَلَبكمْ عَلَى الْعَالَمِينَ) .[*] 
اق كروه يت اسزائيلن : نعمت هاى مرا كه بر شما ارزانى داشته ام به خاطر بياوريد» و من شماها را بر جهانيان برترى داده ام). 


دراين صورت اين دو آيه كه يذيرفته شدن هر نوع شفاعت را نفى مى كندء ناظر به شفاعتى است كه فرزندان اسرائيل درباره 
خويش معتقد بودندء آنان مى كفتند: ما فرزندان ييامبران هستيم و هر اندازه بار كناه ما سنككين باشدء يدران ما در حق ما 


شفاعت خواهند كرد. 


اعتقاد به جنين شفاعتى بى قيد و شرطه و اين كه دست فرزندان ييامبران در انجام هر نوع كار زشتى باز باشدء و انتساب آنان 
نه خاندان وسالت كافى 
]١‏ بقره/8؟. 


[1] بقره/177. 





.١77واال/هرقب‎ ]* 


751١7”: ص‎ 


استء كه يدران آنها در باره آنها شفاعت كنند» شديداً مورد انكار اسلام استء زيرا آيين اسلام ملاكك و زيربناى نجات را 


ايمان و عمل صالح مى داند» نه نسب و ييوند خويشاوندى. 
(وانهوا كرما زولا قي وها لقاع 


سول لك حروه حوف و طرق رك بادك وم قنعو تدز كانه راعه من دشي تم كنل اسم تديانا ؤاابق شملة نا ار ناد كيده 
است كه ما امت بركزيده خدا هستيم. نه تنها آنان بلكه به نقل قرآن مسيحيان نيز جنين عقيده اى را درباره خود داشتند جنان 


(وَقَالّتِ الْيَهُودٌ وَالتّصارى نَحْنٌ أَناءٌ الله وَأَحِبَاؤَةُ...) .[1] 
«يهود و نصارى كفتند: كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم). 


آنان نجات در آخرت رااز آن كسى مى دانستند كه به خاندان اسرائيل منتسب كردد» تو كويى انتساب به فاميل اسرائيل و يا 


انتساب به يكى از دو آيين هر جند عملى در كار نباشد, مايه نجات انسانها است تا أنجا كه قرآن از آنان نقل مى كند: 
(وَقالّوا لَنْ يَدْخَلَ الْجَنَّهَ إلا مَنْ كانّ هُوداً أؤْ تصارى...) .[؟] 
كفطل كد ية بيشت حدر يهودى با سبي :وارد ته :شو ): 


قرآن به طور آشكار با اين فكر مبارزه مى كند كه انتساب به فاميل اسرائيل و يا انتساب به آيينى در نجات انسان كافى باشد 
بلكه مايه نجات را ايمان قلبى و تسليم باطنى و عمل به آئين مى داند و در بى يايككى انتساب لفظى و فاميلى 


]١[‏ مائده/18. 
[1] بقره/7١111.‏ 


75١5 : ص‎ 


جنين مى فرمايد: 


(...تلكك مايه قل هانُوا بُزهائكم إِنْ كْمُمْ صادِقِينَ* بَلى مَنْ أَسْلع وَجْهَهُ لله وَهْوَ مُحْيِنٌ قلَهُ أَخرةُ عِنْدَ رَيْه ولا حَوفٌ عَلَيهِمْ ولا 
هُمْ يَحْرَنُونَ).(1) 


00000 بهشت از آن كسى است كه با سراسر وجود خود تسليم خدا باشد و عمل نيك انجام دهد. 


براى جنين فردى در ييشكاه خدااجر و ياداش هست). 


كستاخى آنان به جايى رسيده بود كه با كمال بى شرمى مى كفتند: 


-_ 


ناما مَعْدُ مَعْدُودة قُلْ أَتَحَذْتُمْ عِنْدَ الله عيْدا ب 201 


(وقالوا لذ عمقكا القاثالا د 


رز 
(مى: كققسد؟) ماخر ند زوز 3و اتقن دوزخ نخواهيم سوخت تو كويى از خداوند براى اب ين مطلب ييمانى كرفته اند). 


اين دو آيه درباره جنين ملت متكبر و خودخواه سخن مى كويد و شفاعت مورد اعتقاد آنان را كه هيج قبد و شرطى براى آن 
قائل نبودند» نفى مى كند. 


دراين صورتء اين دو آيه نمى تواند ناظر به شفاعتى باشد كه خود قرآن و آد بين اسلام آن را تحت شرايطى تصويب كرده و 


اعلام داشته است. 


كه يهود درباره خود معتقد 


75١6: ص‎ 


.1١17و1١١/هرقب‎ ]١[-١ 


-[؟] بقره/١٠6/‏ 


بودند و مى كفتند: بيامبرزاده ايم و در روز رستاخيز به همين جهت مورد شفاعت قرار خواهيم كرفت.(1) 
كروه سوم 


آياتى كه صريحاً مى كويد كه روز رستاخيز براى كروه كافرء شفيع و شافعى وجود ندارد و يا شفاعت شافعان به حال آنان 


سودى نمى بخشد ماننك: 


- 
:2 و 


ؤَنْرَدُ فَنَعْمل عَثِرَ الى كنا تَعمَل قَذْ 


.١‏ (..-يْقُولَ الّذِينَ نَصُوهُ مِنْ قعل قَدْجاءَتْ رُسْلَ رَينا بِالْحَقَّ فَهَلْ لَنا مِنْ شّفَعاءَ فَيشْمَعُوا لَنا 
حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ وَصْل عَنْهُمْ ما كانُوا يَفَْرُونَ).(5) 

«افرادى كه روز رستاخيز را در كذشته فراموش كرده بودند به خود آمده مى كويند: رسولا-ن يرورد كار ما آمدند آياما 
شفيعانى داريم كه در حقّ ما شفاعت كنند يا ما را به دنيا بازكردانند تا اين بار غير آنجه را كه عمل مى كرديم عمل كنيم(آنان 
بايد بدانند كار از كار كذشته) و ضرر كرده اند و خود را در معرض عذاب قرار داده اند و آنجه را كه بر خدا افترا مى 
بستند(بتها مقربان در كاه خداوند هستند) باطل از آب درآمد). 

طلب كنند كان شفاعت در اين آيهء همان منكران روز رستاخيزند وجمله (كتاكيووا..) كوادير اين اث كد يراق آنان شافعانى 


نيست واكر شفيعانى براى آنان بود هركز صحيح نبود كفته شود كه (...َذْكَسِروا أَنْفْسَهُمْ...) . 
ص اننا 


.1/٠١:نايبلا و مجمع‎ 1/7١١8:فاشك‎ ]1[-١ 
؟-[؟] اعراف/27.‎ 


]فعا ةر لد 


(«هنككامى كه آنان با معبودهاى خود به آتش افتادند» رو به معبودهاى خود كرده مى كويند:) ما شما را در يرستشء, با خخداوند 


جهان. يكسان قرار داديم» ما را كروه مجرمان كمراه كردند براى ما نه شافعى هست و نه دوست مهربانى). 
«روز رستاخيز را انكار كرديم تا آن كه براى ما يقين آمدء در اين موقع شفاعت شافعان به حال آنان فايده اى نمى بخشد). 


مفسران مى كويند: مقصود از شافعان در آيه همان شافعان حقيقى هستند نه شافعان يندارى مانند بت» كه كروه بت برستان 
آنها را شافعان خويش مى ينداشتند(جنان كه در آيات مربوط به اين كروه خواهيم كفت) و علت اين كه شفاعت آنان درباره 
اين كروه سودى نمى بخشد اين است كه اين افراد بر اثر كفر و انكار روز بازيسين و ارتكاب يكك رشته جرايم بزركك, و تركك 
فرايض جنان كه در آيات قبل از دو آيه مورد بحث» تصريح شده است(1) شايسته شفاعت نيستند» زيرا كوجكك ترين ارتباط 


ايمانى با خدا نداشته و بيوند معنوى خود را با شافعان قطع كرده اند. 


اين افراد بر اثر دورى از تقوا و ياكى» هركز به وسيله شفاعت ياك و طاهر نمى شوندء و بر اثر نداشتن قابليت» شفاعت به حال 
آنان سودى نمى بخشد و به عبارت ديكرء شفاعت صالحان درباره افراد» منوط به اذن نخدا و رضاى او 


ص :7117 


امد سانعام 
]1[-١‏ (ما سَلَككم فى سَفَّرَ* قالوا لَمْ تك مِنّ المُصَلِينَ * وَلَمْ تك نْطعِمُ المشكينَ * وَكنا نَخْوض مَمَ الخائضينَ)مدثر/1_ 60. 
«جه جيز شما را وارد دوزخ ساخت » مى كويند: نماز نمى كزارديم» مستمندان را اطعام نمى كرديمء و در باطل فرو مى رفتيم). 


است و اذن خدا درباره كروهى است كه با او ارتباط داشته باشند و مورد رضايت او قرار كيرند. البته احتمال دارد كه مقصود 
از شافعان در آيه» شافعان يندارى آنان باشدء زيرا سياق آيات مى رساند كه آنان بت يرست بوده و به روز رستاخيز ايمان 


نداشتند. 


در هر حال شفاعت درباره اين كروه مؤثر نمى كردد يا به خاطر نبودن لياقت در مورد شفاعت و يا به علت نبودن شايستكى در 


در هر صورت نبودن شفيع براى كروه كافر و منكران معاد در روز رستاخيز (همجنان كه مفاد دو آيه نخست است) ويا سودمند 
واقع نشدن شفاعت شافعان در حقٌّ آنان (مفاد آيه سوم) منافاتى با ثبوت شفاعت درباره اهل ايمان ندارد. 


كروه جهارم 


مراجعه به آيات قرآن و تاريخ عرب جاهلى روشن مى سازد كه بت يرستان» بتهاى جوبى و ستككى و فلزى را مى يرستيدند و 
جنين مى ينداشتند كه با يرستش معبودهاى مصنوعىء مى توانند رضا و توجه آنان رابه خود جلب نمايند تا در دركاه الهى 
شفيعان آنان باشند. 

قرآن مجيد به عناوين كوناكون نه تنها از عبادت و يرستش آنها نهى مى كندء بلكه از شفيع بودن آنان شديداً انتقاد مى نمايد. 
و توجه مى دهد كه اين معبودهاى ناجيز كه مالكك خير و شر خويش نيستند» جكونه مى توانند عذاب الهى را از ديكران دفع 


كنند. اينكك اين دسته از آيات: 


١‏ نوها تر معكع شُتماء كم الديق زعتكم الهم فيكم شُركاوًا 


ص : 718 


0 بينَكعْ وَضْلَّ عَنّكُمْ ما ك نتم تَرُعْمُون) :230 


(«به كروه بت يرست كفته مى شود) جرا ما شفيعان شما را كه آنها را شريكان «خدا! مى ينداشتيد » نمى بينيم » ييوندهاى شما 


با آنها قطع شد و آنجه درباره اين بت ها تصور مى نموديد (شريكان خدا مى دانستيد) باطل كرديدا. 


8 (ويَبِدُونَ من دُونٍ الله ما لا بط وَمُعْ ولا يمه ويَفولُونَ هؤلاءٍ شّفعاونا ند الل ل أبنو نَ الله بما لا يَعْلّم فى السّماواتٍ وَلا 
فى الأزرض سُبحانة وَتَعالى عنما مش ركوقٌ) لشفا 


اعوجوداتن وى زرسفتد كه :فيرو و سودئ به آنه قمى ارسائدة وى كويتد انها شتعان اذى ييتكاء خداوتك ان باشيد بكو 


دهيد). 


3 (ولديكن لهؤي 1 شرَكائهخ شَفْعَاوًا وَكانُوا بش ركائهم كافِرينَ).(*) 


روز) معبودن بودن آنها را انكار مى نمايند). 
*. (أم انَحذُوا مِنْ دُونٍ الله عا ل أَوَ لو كاثُوا لا مَملكونَ سَيئا ولا يَعقَلُونَ) اك 


«بلكه آنان شفيعانى جز خدا اتخاذ نموده اند» بكو بااين كه آنها مالكك جيزى نبوده و تعقلى ندارند(باز آنها را شفيع مى 


ينداريد)). 


5١9 : ص‎ 





با توجه به متن اين آيات» و قراينى كه در قبل و بعد آنها استء روشن مى كردد كه هدف همكتى انتقاد از شفيع بودن بت ها 
مى باشدء و مفاد آنها نفى شفاعت به طور مطلق نيست بلكه هدفء انتقاد از شفيع بودن بت ها استء زيرا اين موجودات (كه 


به تعبير قرآن عقل و شعورى ندارند و مالكك جيزى نيستند) جكونه مى توانند از ديكرى دفع ضرر كنند. 
0 أْنَحِذ مِنْ دُونِهِ آلِهَهَ إنْ يُردْنِ الوَخمنٌ بِضَرٌ لا تَفْن عَنَى شَفاعَتُهُمْ شَيئاً وَلا يُْقِذُونَ).(1) 


«آيا من جز خداء خدايانى براى خود انتخاب كنم» در صورتى كه هركاه از طرف خدا ضررى (كيفر) متوجه من مى كردد. 


شفاعت آنان سودى نبخشيده و مرا نجات نمى دهد). 


كوينده اين سخن طبق نقل مفسران, حبيب نجار است كه به حمايت از رسولان عيسى برخاسته. و از توجه به بتها و اعتقاد به 
شفاعت آنها انتقاد مى كند. 


بنابراين مجموع آيات نفى كننده شفاعت در جهار كروه خلاصه مى كردد. حضرت استاد علامه طباطبايى در مفاد آيه هاى 


نفى كننده شفاعت بيانى دارند» كه خلاصه آن را در اين جا مى آوريم: 


«اقوام كذشته اعم از بت يرستها وغير آنهاء معتقد بودند كه زندكى آخرت نيز يكك نوع حيات دنيوى است كه قانون اسباب و 
تأثير و تأثرات مادى و طبيعى» عيناً در آن حكمفرماست,ء لذا انواع قربانيها و هدايا را به خدايان خود تقديم مى داشتند تااز 
كناهان آنها صرفنظر كرده و يا در احتياجات»؛ آنها را كمكك كنندء ويا آنها را وسيله شفاعت خود قرار مى دادند ويا فداء و 


بدلى براى 


جرايم خود تهيه مى كردند. ويا از اشخاص و اسلحه استمداد مى جستند, تا آنجا كه انواع زينت آلات و اسلحه را با مردكان 
خود دفن مى كردندء به اين خيال كه در آخرت از آن استفاده كرده و يا به وسيله آنء از خود دفاع كنند» كاهى كار به اينجا 
مى رسيد كه بعضى از كنيزان را براى مأنوس شدن ميت و يا بعضى از شجاعان زمينى را براى كمكك وىء همراه او دفن مى 


نمودند امروز هم در موزه ها در ميان آثار مختلف زمينى » عتيقه هاى فراوانى يافت مى شود كه از آن دوران است. 


دزاماآن لل مختلت اسلامى نيز عقابد كوثا كوك شبيه ابرق عقابد ديدة من شود كدابه عنوان توارث از آن زعان بالبمائدة و 
جه بسا در طى دورانهاى مختلف رنككهاى تازه اى به خود كرفته است با اين كه قرآن تمام اين بن آراى سست و عقايد غلط را 
باطل شمرده و صريحاً اعلام كرده است كه: 


(...وَالأًهد تركقة للد :قا 

«در آن روز حكم وفرمان براى خداست). 

و نيز فرموده: 

(..وًََا الْعَذْاتَ هتبيه فت 1 
«عذاب را مى بينند و اسباب بر آنها قطع خواهد شدا. 


(وَلَقَدْ جتمُونا قُرادى كما حَلاكم أَوَلَ مره 0 ما حَوَلْناكمْ ورا ظَهُورِكُمْ وما ترى معكع شُفَعاءَكُم الّذِينَ زَعَمتم َه 


فيكم شرَكاوًا لَقَد تَقَطَ بتكم وَضَلَّ عَْكمْ ما كُنكُم تَْعُمَونَ). 000 


«مسلماً فرد» فرد به سوى ما آمديدء همانطور كه بار اول شما را آفريديم و آنجه به شما داده بوديم يشت سر انداختيد و 
شفيعانتان را كه خيال مى كرديد شريك در (شفاعت يا خلقت) شما هستند با شما نمى بينيم» رابطه ميان شما قطع شد و آنجه 


را خيال مى كرديد بر باد رفت». 
(مُناِك تَِلوا كل نَفْس ما أَسْلَقَتُ وَرُدُوا إِلَى الله مَؤْلاهُمُ الْحَقَّ وَضَل عَنْهُمْ ما كانُوا بَفتَرَونَ). 


)در آنجا (قيامت) هر كس أنجه را بيش فرستاده آزمايش مى كند و به سوى خداوندء مولاى حقيقى خود بازكشت داده 


مى شوندء و آنجه افترا مى بستند از آنها كم و نابود مى شودا. 

و مانند اين آيات كه خداوند در طى آنها بيان كرده است كه عالم آخرت از اين اسباب دنيوى خالى و از ارتباطات طبيعى 
بركنار استء روى اين اصل تمام آن عقايد و اوهام بطور اجمال باطل مى شود.(7) 

كان ذزايف آنات بطر احمال معطلا را بان كرده ايك وك حون اناك وك خقصبياة بد نان يطلب برداشنه و يك ركف آن 
عقايد را ابطال نموده و مى فرمايد: 

(وَانَعَوا يَؤْماً لا تَجزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيئاً ولا يُقَبل مِنْها شَفاعَةٌ وَلا يُوْحَذَ مِنْها عَدْلَ وَلا هُمْ يُنْصَرُونَ).0) 

لاز ووز ف بيرهيزيك كد كس راساي كلدي تمن كروللة وق او شفافة بذيرفيه 


777١ : ص‎ 


١-1[١]يونس/0:",.‏ 
-"١‏ [؟] منظور اين نيست كه در آخرت علل به كلى از اثر مى افتند و هيجكونه تأثير و تأثرى ندارند بلكه منظور اين است كه 
اين اسبابى كه در عالم دنيا وجود دارند؛ در آنجا از كار افتاده و به درد نمى خورد و اين ترتيباتى كه مردم دنيا براى رسيدن به 
منافع و فرار از مجازاتها مى دهند در آنجا كوجكك ترين اثرى ندارد و به عبارت ديكر نظام در آنجا نظام ديكرى غير از نظام 

ذنيوى أست: 
*- [] بقره/68. 


نمى شودء و غرامتى از آن كرفته نشده و ه ركز كمكك كرده نمى شوندا. 
(..سيَومٌ لاييعٌ فيه ولا خُله ولا ضَفاعَةً...) ١11.‏ 

«روزى كه نه خريد وفروش در آن است و نه دوستى ونه شفاعت). 
(يَوْمَ لا يُغْنى مَؤْلِيَ عَنْ عولى شَيئاً...) .10 


«روزى كه ابد دوستى به درد دوست ذيكراتعى خووكا: 


«روزى كه (به هر سو) فرار مى كنيد و هيج يناهى از (عذاب) خدا نيست». 
(ما لك لا تَناصَرُونَ* بل هُمُ اليِومَ مُسْتَسْلِمُونَ) .(8) 
«جرا از يكديكّر يارى نمى جوييد؟ ولى امروز آنها كاملا تسليم اند». 


(ويَعبْدُونَ ِنْ دون الل ما لا يِه وُه وَل ب ويَفولونَ هؤلاء سُفعاونا ند الل قل ُو نَ الله بما لا يَعْلّمُ فى السّماواتٍ وَلا فى 
الأذقى شهدانة وكا فعا تر كرة) بلق 


«جيزهايى را غير از خدا مى يرستند كه نه به آنها ضرر مى زند(كه از زيان آن بترسند) و نه به آنها منفعت مى رساند(كه توقع 
نفع آن را داشته باشند) و مى كويند اينها شفيعان ما در نزد خدا هستندء بككو: آيا شما مى خواهيد خدا رااز جيزى كه در تمام 


زمين و آسمانها علم به آن ندارد با خبر سازيد خدا از شركك آنها منزه وبالاتر است). 


ص : 7177 





(...ما لِلظالِمِينَ مِنْ حميم وَلا شَّفيع يُطائٌ) .(1) 

«براى ستمكاران خويشاوندى كه به درد آنها بخورد و شفاعت كننده اى كه شفاعتش قبول شود نخواهد بودا. 

(فما لَنا مِنْ شافعينَ* وَلا صَدِيق حميم) .(1) 

«براى ما (كمراهان) هيج شفاعت كننده و دوستى مهربان نيست). 

و امثال اين آيات كه وقوع شفاعت مورد تخيل مردم آن زمان و تأثير اسباب و وسايط را در قيامت نفى مى كند).0) 


ولى با اين همه نفى و انكار» اسلام عقيده به شفاعت راء بسان برخى ديكر از عقايد بيشينيان اصلاح نموده در عين اين كه اين 
كونه اعتقادات را به باد انتقاد كرفته» و نظام اخروى را غير از نظام اين جهان دانسته است اما اصل وجود شفاعت را انكار 
نكرده و آن را اصالتاً حق خدا دانسته و براى اولياى وى تحت شرايطى كه مهم آنهاء اذن الهى استء ثابت دانسته است. 


در اين موقع ميان آيات نافى ومثبت كوجكترين اختلافى وجود ندارد» زيرا نافى ناظر بر رد عقايد بت يرستان و اقوامى مشابه 
آنها است ولى آيات مثبت شفاعت, ناظر به شفاعت صحيح است كه مبتكر آن قرآن و شارح آن احاديث اسلامى است. 


كروه ينجم 


در اين بخش به آياتى برمى خوريم كه شفاعت را مختص خدا مى داند و مى كويد: جزا دهنده و شفيعى نيست و شفاعت 
شبك هريط ية او اس 


ص : 7175 


1-[1] مؤمن/18. 
1-[7] شعراء/ ١١٠و‏ 151. 


*#- ["] الميزان: 1/102 و/اه١.‏ 


آناك ان فسمت عبار قدا 


إن 


.١‏ (وَأَنْذِرْ به الِّينَ يَخافُونَ أنْ يُحْشَرُوا إلى رَبهِمْ لَِسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِيّ ولا شَفِيعٌ لعلهُمْ يَتّقُونَّ).(1) 


«با اين قرآن كسانى را كه اميد دارند به سوى يروردكار خود بازكردندء بيم بده» و نصيحت كنء زيرا براى آنان جز خدا 


'. (وَ ذَر الَذِينَ انَحَدُوا دِينَهُمْ لَعِبا وَلَهُواً وَعَرَنْهُمْ الْحياهُ الدَنْيا وَذَّكدبِه أنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بما كت مث لَيِس لها مِنْ دُونٍ الله وَلِنّ ولا 


- 
2 


00 


«با كسانى كه دين خود را بازيجه خود قرار داده» و زندكى دنياء آنان را فريفته است مجالست مكنء آنان را تذكر بده تا مبادا 


هر شخصى تسليم نتيجه اعمال خود شود در حالى كه براى اوجز خدا حامى و شفيعى نيست». 


سن 


(الله الذى حَلقَ السّماواتِ وَالأرْض وما بَتنَّهُما فى بَِنَّهِ أيَام ثم اشرتوى عَلى العَؤش ما لكم مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِىَ وَلا شَّ فيع أفلا 


تَتَذَّكدونَ) .(*) 


تخداوتدى كه آسماتها و ذميق و آاتحة را كة ذرهيان اتنهاقرار ذاه در شش دوره اقريد» سيبس بر عرش قدرت سلط كرديده 


*. (قلّ للَهِ السَّفاعَهٌ جمِيعاً لَهُ ملك السّماواتِ وَالأْض ثم إلبه 


ص : 71716 


]١[1-١‏ انعام/81. 
7-[1] انعام/١/.‏ 


بوك ["] سجده/7. 


ا 
(بكرة شفاعت همكى مال هذا است :و او مالكك آسماتها و زمين اث سيس بسو او بان عى كرديكة: 
اق "كروه اق آنات به ووشتى مى رسائنك كه شفاغت او ان بهذا اسكدى همد ةاكن :در دست اؤااسث و كسس عق شفاعت تدارة: 


أقراك عت وارة در شنائل مذهئبا مافتحظة ناغير (فل لله التفاعة عينا.) #شكر كدجفاعت ان آذ خمدا اسع وقدرق 
درباره شفاعت ترديد كرده ومن كويشك با وجوه حنين اتحضازى حكورته هن تران كفت دن زوز رستاخير غير اق اخداوئد 


ياسخ اين كفتار روشن استء زيرا كذشته از تحقيقى كه ييرامون آيات شفاعت و جكونكى دلالت آنها به عمل خواهيم آورد. 
ماقبل آيه كواه براين است كه هدف آيه كوبيدن يندار بت يرستان است كه بت ها را شفيعان خود مى دانستند» قرآن مجيد 
براق لكلال ابم اتدوقكتى كريد اثو اله التساقة عبيما ال«شفاعت |3 نخدا امك ومدية ننناق اذ يبت عادو قر كد يدتناظر 
به شفاعت ديكر شفيعان مانند ييامبران و اوليا وصلحاء نيست,ء در اين باره كافى است ما قبل آيه را ملاحظه بفرماييد» اينكك متن 
آيه ما قبل: 

(أم انَحَذُوا مِنْ دُونٍ الله شُفَعاءَ قل أوَ لَو كانُوا لا يَملكونَ سَيئاً وَلا يَعْقِلُونَ) .(5) 

«يا اين كه غير از خدا شفيعانى براى خود كرفته اند بكو هر جند آنها مالكك جيزى نباشند و مطلبى را دركك نكنند). 

الكاد ون ا شهدف نن قومايد ةلله اللقاعة نيما كر قفافه اذ 

ص : 7578 


]١1[-١‏ زمر/ع؟. 


١-1[١؟]‏ زمر/؟؟. 


نخدا اسث). 


با ملاحظه ماقبل آيه روشن مى شود كه نفى و اثبات در دو آيهء مربوط به خدا و بتها است كه اين حق را از بت ها سلب كرده 
و براى خخدا ثابت مى كند و هركز آيه ناظر به ديكر شافعان نيست كه در آيات قرآن يذيرفته شدن شفاعت آنان قطعى اعلام 


كرديده أسبيا. 


كروه ششم 


در اين كروه به آياتى برمى خوريم كه با صراحت هر جه كاملتر» شفاعت غير خدا را در محكمه الهى به عنوان يكك اصل 
مسلم يذيرفته و غير قابل رد مى داند» هر جند آن را از نظر شفيع و شخصى كه مورد شفاعت قرار مى كيرد» محدود و مشروط 


معرفى مى كند. 


از نظر شفيع شرايطى دارد كه شرط مهم آن اين است كه شفاعت بايد به اذن خدا باشد و بدون اذن او هيج كاه اثرى نخواهد 


داشت 


رضايت خدا را بنمايد. در اين كروه از آيات» نام و خصوصيات شافعان مكتوم مانده و بيان نككرديده و تنها به ذكر صفات و 


شرايط يذيرفته شدن شفاعت آنها اكتفا شده است. 
اينكك متن آيات اين كروه: 

01١. (..-مَنْ ذا الَذِى يَشْفَعْ عِنْدَهُ إلا بإذنْه...)‎ .١ 
«كيست كه بدون اذن او شفاعت كند).‎ 


ص : 717317 


]١[-١‏ بقره/100. 


ظاهر آيه اين است كه هيج كس بدون اذن او شفاعت نخواهد كردء ولى تلويحاً مى رساند كه در روز بازيسين شفيعانى هستند 


.ها مِن شَفِيع إلا مِنْ بَغد إذنه...) +07 
«شفيعى نيست مكر بعد از اذن او). 


برخى اين آيه را مربوط به شفاعت مورد بحث مى دانند ولى در آينده خواهيم كفت ممكن است اين آيه مربوط به شفاعت 


*. (لا يَملكونَ الشَّفَاعَةَ إلا من انّحَذَّ عِنْدَ الخمن عَهْداً) 20١.‏ 
(«هيج يك از معبودهاى آنان) مالكك شفاعت نمى كردد مكر آن كه با خدا عهدى داشته باشد). 


بعتى تنها كروهى هن قوائئل شفاعت ثمابيد كه ححداوثد به آتها قول تشفاعث ذادهو باعيدا حنيق عهيدى داشعه باشيده وخيدا ال 
ميان معبودهاى باطل آنان» تنها به آن كروه وعده شفاعت داده كه به وحدانيت خدا ويكانكى معبود كواهى دهند جنان كه 
توضيح آن در ششمين آيه اين بخش خواهد آمد. 


؟. (يَوْمَئْذ لا تَنْقَعٌ الشّفاعَهُ إِلامَنْ أَذِنَ لَهُ الرَخْمانٌ وَرَضِئَ لَهُ قولا).(590) 


«در روز رستاخيز شفاعت كسى درباره كسى مفيد واقع نمى شود مككر شفاعت كسى كه خدا به او اذن دهد و به كفتار او 


راضى كردد(سخنى نككويد كه خشم خدا 


ص :7718 


١-[١]يونس/”.‏ 
؟'- [؟] مريم //"ال مقصود از (لاسملكونٌ) همان معبودهاى باطل است كه در آيه /١‏ همين سوره (والدوا مِنْ دُونِ الله آلَهَه...) 
وارد شده است. 


م« [*] طه/9١١.‏ 


را برانكيره )1 

د. (وَلا تَنْقَعَ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إلَالِمَنْ وق لكب ) له 

اشفاعت كسى سودى تمن يخشد مكر شفاعت أن كن كذهدا بداو اذن دهدة: 
ع.(ولا يلك الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دونه الشّفاعة إِلآمَن شَهِدَ بالْحَق وَهُمْ يعلمُونَ) .000 


«كسانى كه جز خدا مورد يرستش واقع مى شوند(مانند بتها و ملائكه و مسيح) ه ركز مالك شفاعت نمى شوندء مكر آن كروه 
كه به حق كواهى دهند واز صميم دل به آن عالم باشند). 


حبك 17 فتك الذي ك3 4 ذون النقافة. )ماف ارق انها دهاى جهان اعم از فرشته و انسان و.... مالكك 
يما ين 5 دعون من دونه م معبو عم از فر 


جمله (...إلا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَّ...) كروهى را استثنا مى كند و آنها كسانى هستند كه به «حق» كه همان توحيد و يكانككى خدا 
است كواهى دهند, و معترف باشند كه خداوند جهان يكى است مانند فرشتكان و ييامبرانى مانند مسيح كه معبود كروهى مى 


باشند اما خود بر بندكى خويش ووحدانيت معبود حقيقى كواهى مى دهند. 

در اين صورت يكى از شرايط يذيرفته شدن شفاعت اين است كه شفيع بر يكَانكى خدا كواهى دهد. 
هر كاه كواهى به توحيد خداء شرط يذيرفته شدن شفاعت شفيع باشدء 

ص :9؟5؟ 


.؟؟/أبس]1[-١‎ 


]١[ -7‏ زخرف /85... ضمير متصل (يدعون) حذف شده است وتقدير كلام جنين است:«يدعونهم). 


ققلماً روه شناعة تن رانك كارا ع فى باقن قه در ابن امام اليدشكاظ وير وهر فى كيدا 


.١‏ كروهى كه در روز رستاخيز به طور قطع و يقين تحت شرايطى شفاعت خواهند نمود دراين آيات از نام و نشان آنان 


كفتكرن باهنان ثاهدةاسث. 
ويك ار اطاحفرة شفاعية اذ البى اسك كان كه لظ (الآباذ نه) وماك طابر اين كراهن اه دهت 
*. به يكانكى خدا كواهى دهد جنان كه از جمله (إلا مَنْ شَّهدَ بِالْحَقّ) برمى آيد.(1) 


#درعوايت شفاعت انيشه يه سكتى كه عشي نخدا رابرس انكيزه باش د نان كه مى:فرمابندد[ورْغدن له كولاً) وشايد 


مقضود اين استث كة درباره اقرادى درعواست شفاعت نكتد كه ه ركز شاستكى شفاعت را تدارتد. 
. بيمان شفاعت با خداوند داشته باشند جنان كه جمله (إلامَن انّحَلَّ عِنْدَ الرخمن عَهْداً)اين حقيقت را مى رساند. 
سؤال 


شده است با آيات كروه بيش كه شفاعت را حق مختص خدا مى داند» منافات و تضادى ندارند؟! 
71 


]١1-١‏ مقصود از حقء يا اعتقاد به وجود خدا و يا كواهى به صفات او است كه مهم آنها مسأله توحيد و يكتايى است. 


باسخ 


هركز ميان اين دو كروه كوجكترين اختلافى وجود ندارده زيرا اكر شفاعت اين كروه منوط به اذن خداى بزركك نبود ودر 
كار خود استقلال داشتند» در اين صورت جا داشت كه جنين انديشه اى به مغز ما خطور كندء ولى اكر آنان مجريان اوامر و 
مظهر اراده حكيمانه خدا باشند» در اين صورت نه تنها شفاعت آنان» با اختصاص شفاعت به خدا منافاتى ندارد بلكه تصديق 


كننده آيات ييش خواهند بود. 


و به عبارث ديكر شفاعت حق مطلق ندا اسث وغير او همكى بند كان دا فستند: ولى كاهى حداوند به اوليابى ان بند كان 


خود اجازه مى دهد كه ازاين حق استفاده كنند آن هم براى يكى از دو جهت زير: 


.١‏ همانطور كه رحمت الهى اعم از مادى و معنوى در اين جهان از طريق يكك سلسله اسباب به ما مى رسد مثلاً بيامبرانى را بر 
من انكوه كد اه سعادف وخر شوض زاه ما ساباتددو اخاى نى افريكة كداها رين اشع حياث كش خربشء .نه 
كياهان و جانداران زندكى و نيرو بخشدء همجنين مغفرت و آمرزش او نيز كه بزركترين فيض الهى است در آن جهان از 
طريق اسبابى كه خود برمى انككيزد به ما مى رسد و در حقيقت اولياى الهى سبب مى باشند و مؤثر خود او است. 

؟. خداء با دادن مقام شفاعت به اولياى خودء خواسته است از آنان تجليل شايسته اى بنمايد و قرب و ارزش وجودى آنان را 
براى ما معرفى كندء از اين جهت به آنان اجازه داده است كه در موارد خاصى دست به شفاعت بزنند» مشابه اين نوع سخن كه 
جيزى» مختص خدا باشدء و در عين حال برخى از بندكان به اذن او همان كار را انجام دهندء در قرآن فراوان است. قرآن 


مجيد با 


"7١ : ص‎ 


صراحت هر جه كاملتر مى فرمايد: 


- 


(قَلٌ لا يَعْلمُ مَنْ فى السّماواتٍ وَالأرْض الْقَيتِ إلا الله...) 21١.‏ 
ابكن غنبة أسشفاتها واؤميى واح ندا كن تمن داتد: 


در برابر اين كروه از آيات» آياتى داريم كه آشكارا مى رساند كه خدا بيامبران خود را بر امور ينهانى آكاه مى سازد مانند: 


(..وَما كات اللَهُ كم عَلَى الَْيبٍ وَلكنَّ الله َجتى مِنْ رُسْرلِهِ مَنْ يَساءً فَامُِوا الله وَرُسِْهِ وَإنْ ونوا وَتَنَهُوا قلكم أَجْرٌ عَظِيمْ) 
د 


«ه ركز خداوند شماها را بر غيب مسلط نمى سازد. ولى هر فردى از ييامبران را بخواهد. غيب را به او مى آموزد يس به خدا و 


افير او امماة ياوويته اك مزهق و يرشي كان باشين براي كما بادا يزو كن استة: 


اين نوع اطلا-ع بيامبران از امور ينهانى با توجه به اين كه علم بيامبران يرتوى از علم و اطلاع او استء منافاتى با مختص بودن 
علم غيب به خدا ندارد» زيرا علم كروه دوم مكتسب از اولى است. 


قرناوه شنافت در فطلب الفميق قزار اسه اناق كداصو يدان وسادد “كه كروهى بدااذق الى شقافت رافق كزوة 


شفاعت اين كروه را از دو نظر محدود ساخته است. 


وَل ندوق اذن الهن يق كازق اذ انان ساحضه نيست وخا اراد حكيفاته عداوثك ير شفاعت آثان تعلق تكيرد» ثمى ترائتد 


استاد عاليقدر علامه طباطبايى درباره نسبت اين دو نوع آيات كه يكى شفاعت را مخصوص خدا دانسته و ديكرى به غير او به 


اذن وى نسبت مى دهد 
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1[1] تمل اردع 


؟-[؟] آل عمران/79١‏ وآيات ديكرى نيز در اين زمينه وارد شده است. 


بيانى دارد كه از نظر خوانند كان مى كذرد. 


«ابعضى از اين آيات دلالت دارد كه شفاعت مخصوص خدا است و بعضى ديكر مقام شفاعت را به غير خدا يعنى كسانى كه به 
اذن و رضايت او شفاعت كنند تعميم داده است و در هر حال اصل موضوع را بدون اشكال ثابت مى كندء منتها در بعضىء» آن 
را به عنوان اصالت مخصوص خداوند معرفى كرده. و در ياره اى در مورد غير خدا با اجازه و رضايت او نيز اثبات نموده است 
واز طرفى همانطور كه دانستيم موضوع شفاعت در عده اى از آيات نفى شده. بنابراين نسبت دو دسته از آيات (آيات نفى 
كننده و اثبات كننده) به يكديكر, مانند آيات نفى كننده علم غيب است از غير خداء نسبت به آياتى كه علم غيب را به عنوان 


اصلى براى خدا و به رضايت او براى غير خدا ثابت مى كند. 


نظير اين آيات» آيات ديكرى است كه درباره آفرينش و ميراندن و روزى دادن و تأثير وحكم و فرمانروايى كفت و كو مى 
كنند» جهء طبق اسلوبى كه قرآن داردء ابتدا هر نوع كمالى را از غير خدا نفى كرده سيس آن را براى خدا به عنوان استقلال و 
براى غير خدا به اذن و خواست اواثبات مى كند. ودر حقيقت مى فهماند كه غير خداوند هر كسى كمالى دارد از خود او 
نيستء بلكه خدا به او عطا كرده است. 


حتى اين كه از ياره اى از آيات استفاده مى شود كه در مواردى هم كه خدا حكم و قضاى حتمى و لازم كرده استء باز منوط 


به اين نوع مشيت و خواست او است و جنان نيست كه زمام آن از اختيار او بيرون رفته باشد مانند اين آيه زير: 
(أما الّذِينَ شَّقُوا فَفِى النَارِ لَهُمْ فيها زَيرٌ وَسَّهِيقٌ* خالِدينَ فيها مادامتالَماواتٌ وَالأَرْضٌ إلا ما شاء رَبك إِنَّ رَبك فَعَالٌ لما 


ص : 7177 


5 


تزية »و آنا الذي عدوا قى تق وه الدرة فبباتما ذافت التشاوادة الأو الاماشاء ركم عدا عد معد رن ,3ه 


«شقاوتمندان در آتشندء و ناله مى كشندء و مادامى كه آسمانها وزمين برقرار است در آتش خواهند بوفعكر أن كه 
يرورد كار تو بخواهدء يرورد كارت هر جه بخواهد انجام مى دهد و اما سعادتمندان در بهشت هستند و مادامى كه آسمانها و 


زمين برقرار است در آنند مككر آن كه يرورد كارت بخواهد» بخششى هست قطع نشدنى). 


همانطور كه ملاحظه مى كنيد خداوند در اين آيه خلود و ماندن هميشككى را در بهشت و دوزخ. معلق بر مشيت و اراده خود 
كرده است» اين موضوع مخصوصاً در مورد خلود در بهشت كه صريحاً فرموده: (تطاء غَيِرَ مي دُوذ) دلالت براين دارد كه 
حكم خدا بر خلود كار را از دست او بيرون نمى برد و لطمه اى به فرمانروايى و مالكيت مطلقه او نمى زند همجنان كه جمله 
(إذ جيك قال الما تربك فوور هميق مان نطليينا 7كين م كتن خلامه ارم كه اكد معو تطشن يراق ارم السك 14 


مى خواهد آن را براى خود نكهدارى كند. 


اؤابخ مانات روشن حى شرد كه منظون از آيات نقى كتندة شقافة :ابن ابت كد كبى دغتران امتكلال جنيه حتى واتدارة 
وننظرن ان "آبات اقات كيدده اعت انح امن كه اكياة و رذانا اتقاعنة يرا داسك و يراق غير عدا بد اذة و #نليكف اوسك 


يعنى اين مقام ممكن است براى غير باشد اما به اذن و اجازه او».70) 


2 


ثانيا: شفاعت آنان از نظر مورد نيز محدود استء زيرا تنها در حقّ افرادى شفاعت مى كنند كه مورد رضاى خدا باشند جنان كه 


آيه (...وَلا 


ص : 7176 


.٠١8_٠١8/دوه]١[-١‎ 


9-]؟]الفسير الميزان 17137و 154 


يَسْفْعُونَ إلا لمن اأتضي...) (3) بر ابن معنى كوافي .من دهد. 
در يايان از يادآورى دو نكته ناكزيريم: 
انزف او شمراة الساذ «الأ»هاى واقع در آيه هاى زير را به نحو ديكر تفسير كرده اند: 


(ول يفلكوق الخفاعة الاق الكل عند ادن هد . 


أذْنَ لَهُ ال[حمنٌ وَرَضِىَ لَهُ قولا) . 


(يَومَئذ لا تَنَْمٌ الشفاعَةٌ إلا مَنْ 


ها 
50 


(وَلا يَمْلِك الذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعه إلا مَنْ شَّهِدَ بالحق وَهُمْ يَعْلمُونَ) . 


توضيح اين كه ما در كذشته همه اين استثناها را مربوط به شفيع دانستيم وكفتيم كه مقصود از «مَنْ) همان شفيعان مى باشند 
وجنين معنى كرديم كه در روز رستاخيز كسى مالكك شفاعت نمى كردد ويا شفاعت كسى سودى نمى بخشد مككر اين كه 


شخص شفيع واجد جنين شرطى باشد. 


ولى برخىء؛ احتمال ديكرى داده اند كه از نظر صحت و استوارى در درجه دوم قرار دارد» و آن اين كه بككوييم: مقصود از 


«مَنْ) همان كنهكارى است كه مورد شفاعت قرار مى كيرد در اين صورت مفاد آيات جنين مى شود: در روز رستاخيز كسى 
مالك شفاعت نمى شود ويا شفاعت 5 سودى نمى بخشد مكر درباره آن كروه از كتهكاران كه داراى شرايط خاصى 


باشند. 


بنا به تفسيراوّل شرايط وارد در اين آيات مربوط به شفيع خواهد بود ولى بنابر اين احتمال دوم شرايط ياد شده به مورد 


شفاعت و فرد كنهكار مربوط خواهد شد. 


ص :770 


]قا 


ولى به قرينه (...مَنْ ذا الى يَشْمَعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنه...) 4 مى توان كفت كه اين استثناها نيز مربوط به شفيع خواهد بود نه به 


افرادى كه مورد شفاعت قرار مى كيرند. 


". شفيعان ما در روز رستاخيز شفيعان مأذونى خواهند بود كه در حقيقت مجريان اوامر خدا و مظهر اراده حكيمانه او مى باشند 
و ماهركز در روز رستاخيز شفيع مستقل ومطاعى كه از جانب خود امر و نهى صادر كند و فرمانروايى نمايد» نخواهيم داشت 


(...ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم وَلا شَّفيع يُطاتع) .(5) 
«در روز قيامت براى كروه ستمكر دوست مهربان و شفيعى كه فرمان آنان مورد اطاعت باشد وجود ندارد). 


شفيعان روز رستاخيز ه ركز صاحبان اراده و مصادر دستور و فرمان نيستند بلكه مظاهر اراده خداء و مجريان فرمان او مى باشند» 


ازاين جهت در اين آيه وجود شفيع مطاع رابه شدت انكار كرده و در آيات ديكر به وجود شفيعان مأذون تصريح نموده 


است. 


كروه هفتم 


در اين بخش آياتى را مى خوانيم كه نه تنها به طور كلى از وجود شافعانى خبر مى دهد كه درباره بند كان كنهكار شفاعت 
مى كنند بلكه انككشت روى نام و مشخصات آنها كذارده و معين مى كند مانئد: 


الاوقالرا الكل التشيق ولد شتيدالة تا غياة تكزثوق» لامشفوكة 


ص : 778 


1-[1]بقرة/ذةة 


؟- [؟] غافر/18. 


بالْقَولِ وَهُمْ بام يَعْمَلونَ* 0 ين يديهم وَما حَلْمَهُمْ وَلا يَشْمَعُونَ إلآلِمن اذتّضى وَهُمْ مِنْ حَشْمِته مُمْفِقُونَ). (01 


اكويتد: خداوند از فرشتككان فرزتداتى براى حود اناب كرده اسث (حتين نسث) بلكه آثان بندكان كرا هذا سد 
هركز بر فرهان اوسيقت تمن كيرند ويه آن عمل من كيد ععداوئد اق بيش انها و وشت :سر آنها ١‏ كاه اببث و قويارة كسان 


شفاعت مى كنند كه مورد يسند خدا باشند). 
1 كم مِنْ مَأ ملك فِى السّماواتٍ لا تُغْنى شَفاعَتهُْ سَئئاً إلا مِنْ يع انا ذ الله لت عقاة فيضي الا 


«جقدر فرشتكانى در آسمانها هستند كه شفاعت آنان درباره افراد سودى نمى بخشد مكر آن كه خدا به هر كسى بخواهد اذن 
دهد و به شفاعت او راضى كردد). 
در اين آيه فرشتكان آسمانها شفيعانى معرفى شده اند كه به اذن خداوند مى توانند شفاعت كنند. 


*.٠الْذينَ‏ يحملونَ الْعَوْشٌ وَمَنْ حَولَهُ يُسَبْحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ وَيُؤْمِنُونَ به وَيَسْتَغْفِرُونَ للَذِينَ واب 


«حاملان عرش و كسانى كه در اطراف آن قرار دارند» خدا را تسبيح مى كويند و به او ايمان مى آورند و درباره افراد با ايمان 


اين آيه با صراحت كاملتر مى كويد كه حاملان عرش الهى و كسانى كه دور آن قرار دارند در حقٌّ افراد با ايمان طلب آمرزش 
مى كنند از آنجا كه زمان 


ص : /77 


.78_١7؟/ءايبنا]١[-١‎ 


طلب مغفرت محدود نيست و به حكم اين كه براى استغفار» ظرف و زمانى معين نكرده است شامل روز رستاخيز نيز مى كردد. 


بخواست خدا در بحث هاى آينده خواهيم كفت كه يكى از معانى شفاعت» دعاى شفيع در حقّ شخص مورد شفاعت است كه 
با او ارتباط معنوى دارند» از اين جهت حاملان عرش و آنها كه در اطراف آن قرار دارند» با طلب 5 مرزش خود درباره افراد با 
ايمان به اذن الهى شفاعت مى كنند. 


با توجه به توضيحات بالاء اين آيه يكى از دلايل شفاعت محدود خواهد بود. 
". شفاعت منفى و مثبت در قرآن مجيد 

اشاره 

فهم واقعيت و مانع از وصول به حقيقت است دور نككّهداشتيم. 


نتيجه اين بررسى اين شد كه قرآن برخى از شفاعت ها را مردود مى داند» و برخى را مى يذيرد. اسلام نه مانند يهود و كروه 
بت يرست به طور مطلق صحه بر شفاعت نهاده» و آن را دربست و بدون هيج قيد و شرطى قبول كرده است و نه مانند منكران 


شفاعت به كلى آن را طرد كرده.؛ و براى اولياى خدا حق و مقامى قائل نشده است. 
شفاعت در اسلام بين نفى و اثبات است كه نوعى از آن را يذيرفته و اقسام ديكر را مردود دانسته است. 
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اينكك بيان شفاعت هاى منفى و مثبت در اسلام: 
شفاعت هاى مردود 


.١‏ خيالهاى بيهوده يهود ييرامون شفاعت باطل و بى اساس استء آنان تصور مى كردند كه جون فرزندان ييامبران هستند هر 
اندازه هم مجرم باشند» مورد شفاعت نياكان خود قرار خواهند كرفتء و نيز تصور مى كردند كه برا ى كناهان مى توان فداء و 
بدل تهيه نمود» همان طور كه در اين جهان كاهى مى توان از طريق رشوه و يارتى و هدايا و تحفء جرايم را خريد وافكار را 


دك ركون ساخت. 

قرآن براى كوبيدن جنين افكار غلط فرموده: 

زولأثقر وتوا كفاع ول نيعا منهاعة ل 

«نه شفاعت يذيرفته مى شود و نه غرامت و نه بدل آن)1(.2) 


آيات كروه دومء يبرامون نفى شفاعتى است كه يهود به آن اعتقاد داشته است و بعيد نيست كه آيه كروه نخست نيز ناظر به 


عقيده يهود باشد. 


'. كروهى كه بيوند ايمانى خود را با خدا قطع نموده و با شفيعان روز رستاخيز رابطه معنوى برقرار نكردند» از شفاعت محروم 
بوده» و هركز براى آنان شفيعى نخواهد بود مانند بت يرستان و منكران توحيد و روز رستاخيز ويا ظالمان و ستمكران؛ به 


صورتى كه قرآن از آنان ياد نموده است. 
واين مطلب با دقت در آيات كروه سوم و همجنين آيه كروه نخست كاملا استفاده مى شود. 


كتاسهرفا 


]١[1-١‏ مقصود از كروه هاء همان تقسيمات هفت كانه آيات شفاعت است. 


وآنها يست تراز آنند كه درباره يرستندكان خود شفاعت نمايند(كروه جهارم). 


با بررسى جهار بخش از اين كروه؛ آيات مربوط به نفى شفاعت به يايان مى رسد و معلوم مى كردد كه هركز اسلام شفاعت 
را از بن و ريشه نزده و تنها قسمتى از آن را مردود دانسته است. 


شفاعت هاى مثيبت 


شفاعت هاى مثبت و مجاز به قرار زير است: 
.١‏ شفاعت از آن خدا است و حق مختص او مى باشدء و احدى در اين حق نمى تواند با او منازعه كند(كروه ينجم). 


؟. به طور كلى كروهى از بندكان خدا بدون آن كه از نام و خصوصيات آنها آكاه باشيم تحت شرايطى كه مهمترين آنها اذن 
خداوند استء در مورد افراد محدودى كه مورد انتخاب و رضايت خدا مى باشند» شفاعت مى نمايند و وساطت آنها يذيرفته 
مى شود و يكك جنين شفاعت محدود و مشروط آن هم به اذن خداوند در مورد بندكان خاصىء با مختص بودن شفاعت به 
خدا تضادى ندارد( كروه ششم). 

*. كروهى از بند كان خدا به نام فرشته وحاملان عرش به اذن خداوند در روز رستاخيز شفاعت خواهند نمود و شفاعت آنان 
يذيرفته خواهد شد(كروه هفتم). 

بنابراين شفاعت مردود در سه طائفه» و شفاعت مثبت در سه كروه خلاصه مى كردد. 


اككر بخواهيم اين بحث را فشرهه تر بنويسيم بايد بككوييم:بت يرستان و منكران ديكر اصول اسلام مانند يهود ونصارى و 
عميحية ظالمان و ستمكران 


كا سينا 


كه همه نوع ييوند خود را با خدا و شفيعان خدا قطع كرده اند از شفاعت اولياى خدا محروم مى باشند» و بت هاى مورد 
ايقن به يرستان تردق شناعت تدارتك و دربرابر انان ند كان باكك الهى عاتفل فرشتكات: و رجال الهن با اذن خداوتد 


درباره كروهى كه توانسته اند رضايت خدا را جلب نمايند شفاعت خواهئد نمود و شفاعت آنان در اين زمينه يذيرفته مى شود. 


بادقت در اين خلاصه كيرى» شفاعت هاى مثبت و منفى به خوبى باز شناخته مى شود هر جند حد وحدود كسانى كه مورد 


شفاعت قراو هى كيرتك بدووشين دو قران يان نشده اسكدوتتها ابد اى كدقو انق مورة ضراحة ذارة آبة زير فى باشد: 
زولا يشتقرن إلا لقن اؤتضى .)10 
«درباره هيج كس جز آن كه خدا او را انتخاب كند و بركزيند» شفاعت نمى كنند). 


حالا شرط انتخاب و رضايت خدا جيست؟ جه افرادى شايستكى اين مقام را دارند؟ تفصيل اين مطلب را بايد با در نظر كرفتن 


آيات ديكرء و با مراجعه به روايات صحيح به دست آوردء و در آينده بيرامون اين موضوع سخن خواهيم كفت. 

با آيات ديكر شفاعت آشنا شويم 

آيات شفاعت منحصر به آنجه نككارش يافت نيست بلكه علماى اسلام براى شفاعت با آيات ديكرى نيز استدلال كرده اند كه 
اين آيات هر جند صراحتى در موضوع شفاعت ندارند اما با در نظر كرفتن قرائن ديكرء و به كمكك احاديث متواتر مى توان 
كفت: مقصود از آنها شفاعت است و يا اين كه 


ص51 


اك ا تاملا 


شفاعت يكى از مصاديق آنها مى باشدء اينكك سه آيه را در اين جا ياد آور مى شويم: 
١‏ ومِنَ اللئل فَتَهَجَدَْبهِ نافلهٌ لكك عَسى أنْ يَتعتّك رَبك مَقاماً مَحْمّوداً) )١١.‏ 
«براى كزاردن نماز نافله در بخشى از شب برخيزء تا خدا تو را براى مقام بس يسنديده اى برانكيزد). 


«مقام محمود) كه آيه از آن ياد مى كندء بيان موقعيت يسنديده رسول خدا است كه هركس رسول كرامى را در آن مقام 
كردد.(75) 


«طبرسى» مى كويد: مفسران اسلامى اتفاق نظر دارند كه مقصود از «مقام محمود) همان مقام شفاعت است و مى كويند در 


قرا وه كبرثدء او فحستين شفاغت كننده و نخسي كسى ات كدشقافة او بذيرفته مى شود 11 


روايات اسلامى كه به صورت تواتر ييرامون اين آيه وارد شده استء در توضيح آيه مى كويد: مقصود از «مقام محمودا همان 


شفاعتث اسة. سيوطى در «در منثور)(7) و بحرينى در تفسير «برهان »(0) از يبشوايان اسلام ده روايت نقل 
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1 اشراء ةل 


"] تفسير كشاف:73/7557. 


0] تفسير برهان:7/69_ ٠8؟_.‏ 





ا[ 
ا[ 
*] مجمع البيان:670/: 
ا[ 
ا[ 


كرده اند كه براى اختصار از نقل آنها در اين جا خوددارى مى كنيم و در بخش «شفاعت از نظر حديث» برخى از آنها را نقل 


خواهيم كرد. 
"ْم لا يُغْنِى مَوْليَ عَنْ مَوْلِيَ شَيْئا وَلا همْ يُنْصَرُونَ»* إِلامَنْ رَحِمَاللهُ إِنَّهُ هُوَ العزيزٌ الرَّحِيمُ).(21 


«روزى فرا مى رسد كه هيج مصاحبى خود رااز جيزى بى نياز نمى سازد» و هركز آنان كمكك كرده نمى شوندء مكر آن 


كسى كه مورد رحم خدا قرار كيردءاو (خدا ) است عزيز و رحيم). 

دراين آيه خدا دو جيز را در روز رستاخيز نفى مى كند: 

لكب كف راصي الاقم سازوللا ع 1ه 

'. هيج كس كمكك كرده نمى شود(وَلا هُمْ يُنْصَرُونَ) . 

سيس مورد را استثنا مى كند و مى فرمايد: 

(إلا مَنْ رَحِمَ اللَهُ) : «مكر آن كس كه خدا او را رحم كندا. 

اكنون بايد ديد تفاوت جمله اول با جمله دوم كه هر دو به صورت منفى آمده اند جيست؟ 


ه ركاه كسى همه مقدمات كار را براى كسى انجام داد به طورى كه شخص دوم بدون ضميمه كردن جيزىء از آن مقدمات» 


مى تواند نتيجه بككيرد در اين موقع لفظ «اغناء» به كار مى برند و مى كويند فلانى» ديكرى را بى نياز ساخت. 


ولى هركاه شخص اول قسمتى از كار را انجام داد» و كار او به كارهاى ديكرى كه شخص دوم انجام مى دهد. ضميمه كرديد 


و نتيجه بخشيد» در اين صورت مى كويند شخص اول به دومى كمكك كرد. 
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اما دخان وم 


قرآن مجيد مى فرمايد: در روز رستاخيز هيج يكك از اين دوء وجود ندارد جنان كه مى فرمايد: 
(لا يغنى مولى عن مولى) : «نه بى نياز مى كند). 
(وَلا هُم يُنصرون) :«و نه كمكك كرده مى شوند). 


سيس يكك مورد رااز صورت دوم استثنا مى كند و مى كويد: (إلا مَنْ رَحِمَ اللهُ) : «مكر كسى كه مورد ترحم خداوند قرار 
كيرد). 


خدا برقرار داشته باشد و رابطه معنوى خود را با اولياى خدا حفظ نموده باشدء در اين موقم شخصى كه داراى دين مرضى 


(حق) است مورد ترحم قرار كرفته و اولياى خدا به كمكك او شتافته و او را يارى مى كنند. 


ظاهر اين جمله اين است كه استثنا از جمله دوم است يعنى جمله (وَلا- هُمْ يُنصرون) و معنى آيه جنين مى شود:«هيج كس 
كمكك كرده نمى شود مككر آن كس كه خداوند به او ترحم كند» دراين صورت همه آنان كمكك مى شوند. و شفاعت جز 


كمكك كردن موجود كامل و قوى» نسبت به موجود غير كامل و ناتوان» جيز ديكرى نيست. 


بنابراين با دقث در مضمون آيه كه جمله استثنا مربوط به جمله نزديكتر است نه جمله دورترء مى توان آيه را كواه بر وجود 


شفاعت در روز رستاخيز كُرفت. 
*. (وَلَاآخِرَةُ حَيِرٌ لكك مِنّ الأولى* وَلْسَوْفَ يَغطيك رَبك قتؤْضى) .210 
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كسس وهم 


«سراى ديكر براى تو از اين جهان بهتر استء به زودى خدا آن قدر به توعطا مى كند كه راضى كردى). 
در آيه سوم از دو نظر ابهام وجود دارد: 

اوَلاً: زمان و مكان عطاى الهى بيان نشده استء از كجا معلوم كه ظرف عطا روز رستاخيزباشد. 

نال عه هوا شط خافن كر ده ووش نك حو اسك شاه لقع د عن شامع افك 


ولى هر دو ابهام با توجه به ما قبل آيه» قابل رفع استء زيرا در آيه قبل خدا آخرت را ستوده و آن را بر دنيا ترجيح داده است 
وسيس بلافاصله فرمود: «خدا آن قدر به تو عطا مى كند كه راضى شوى). آيا اتصال اين دو آيه كواه بر آن نيست كه مكان و 


زمان عطاء آخرت است. 


آيا مناسب مقام ييامبر كه (رحمه للعالمين) استء اين نيست كه در جنين روزى وحشت زا به فكر امت باشد و با آمرزيده شدن 


كروه هايى» راضى وخوشحال كردد. 
مؤيد اين معنى اين است كه روايات اسلامى نيز اين أيه را به شفاعت تفسير كرده است.(١)‏ 


آيات ديكرى نيز كه صريحاً به افراد با ايمان دستور مى دهد كه به حضور ييامبر برسند و ازاو بخواهند كه در حق آنان از 
خداء:طلب امرزشس كنده يكى ديكز از دلايل تتحقق شفاعت دو هميق جهان واسراق ديكن اسث. 
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١-١‏ . به تفسير مجمع البيان:8/8:0 و تفسير برهان:”7/ا5/؟ و تفسير الدر المنثور: 2/2١‏ مراجعه بفرماييد. محدثان و مفسران از 
ابن عباس اين جمله را نقل مى كنند: «رضاه أن تدخل أمّته الجنّه م رضايت او در اين است كه امت وارد بهشت شوند). 


ولى از آنجا كه آيات مربوط به اين بخشس(١)‏ علاوه براين كه اصل شفاعت را ثابث فى كله خود كواه بر جواق درخواست 
بعتن إواناى عدا اسك كد كوس شدودا قرا الكان عي كنهة ]د ]ارد جيف ١‏ اعد ووطه ابن لمعك ادن تقل 


جداكانه اى تحت عنوان «شفاعت خواهى از اولياى خدا جكونه است؟) خواهيم آورد. 
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١-١‏ . يوسف//91 و48 نساء/6© و منافقون/8. 


آيات موضوع 


1 أن تجيهوا كبانسا لتهؤن عن كدو متك مسادكه ...)ساد 1) 


د 


7 (إنّ الله لا يففه أن مشر كك يه ويغْفد ها دون ذلك لخ نشاف ) . (لساد ل و 112) 


إ 


*. (وَلَوْأنَّهُعْ إِذْ ظَلْمُوا أنْفْسَهُعْ جاؤوك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَّهُمْ الوَسُولٌ لَوَجَدُوا الله َوَاباً رَحِيماً) . (نساء/#) 


.إن رك لكي ل لسارت رارض توبية يام 0 شتوى عَلَى الَْؤْش يُدَيرٌ الأرَ ما مِنْ شَّفيع إلا مِنْ بَعْد إِنِهِ ذلك 
اللَهُ ربكم فَاعْبَدُوهٌ أقلا تَذَكَدونَ) . (نساء/1") 


0 (يَعَدّمُ قَوْمَهُ يَوْمَ القِيامَهِ فأ رَدَهُمُ النّارَ...) . (هود//9) 
ع . (...يا أبانًا اسْتَغْفِْ لَنا ذْنُوبَنا نا كنا خاطئينَ) . (يوسف/91) 
(...سَوْفَ أسْتَغْفرٌ لَكم رَبَى إِنَّهُ هُوَ الْعَفُورارحِيمٌ) . (يوسف/48) 
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8. (يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإِمامِهم) . (اسراء/0/1 

9 لَوَقدكنا إلى ما عَملوا من عمل فجعلناة عباء متقوراً) . (فرقان/1) 
٠‏ (...فأولئكك يُبدّلُ اللَهُ سَيْئاتَهمْ حسّنات...) .(فرقان/0/0 

أ 


)056/ .,أولئك يُؤْنَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرّتين...) . (قصص‎ ١ 


١‏ (...رَبَنَا وَسِعْتَ كل شََّيْء رَحْمَهٌ وَعِلماً فَاغْفِز للذِينَ تابُوا وَاتبَعُوا سَبِيلّك وَقِهِمْ عَذابَ الْجحيم) . (غافر/1) 
ترجمه آيات 


١‏ . «هركاه از كناهان بزركك بيرهيزيد» كناهان كوجكك شما را جبران مى كنيم). 
”. «خداوند شرك را نمى بخشدء ولى ساير كناهان را براى هر كس كه بخواهد مى بخشد). 


"'. «هركاه آنان هنكامى كه به خويش ستم كرده بودند حضور تو (اى ييامبر) مى آمدند و از خداوند طلب آمرزش مى كردند 


و ييامبر نيز درباره آنها درخواست آمرزش مى نمود, خدا را توبه يذير و رحيم مى يافتند). 


ايرؤرة كاز شما خدابى انت كه آسهاتها و زمين راوز شكن ذورة افريده»سيسس برعرش قددرت مستولى كرديد: امور 
جهان. آفريئش .را تدبير مى كله يدون اذأن او شفيعى وجود لذارةء اين استث خداولد كه يروود كاز شما است او را ببرستين حيرا 


متذكر نمى شويد؟). 

ه. «فرعون يبشايبش اتباع و ييروان خود حركت مى كند و آنها را وارد آتش مى كندا. 
9 (يدرجان از خداوند دربارة ما طلب آمرزشس نماء ما كروه خطاكار بوديم). 

/. «به همين زودى از يروردكارم براى شما طلب مغفرت مى كنم, او بخشنده و 
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رحيم است). 

8.«روزى كه هر مردمى را با بيشواى ايشان مى خوانيم هر كس با امام خودش محشور مى كرددا. 
9. «ما به اعمال كروه كافر توجه نموده آنها را همجون غبار يراكنده در هوا ساختيم). 

.٠‏ «خداوند كناهان آنان را به حسنه تبديل مى كند). 

١.٠نن‏ كسانى هستند كه ياداش خود را دو برابر دريافت مى كنند). 


: البروو دكاو اا وصمت و والش ث سمه فيز وافرا كرقنه است (ان ابخ عديتك) كسائق وا كه يددواه خر عاذ كشعه اقن و ازواة تو 


ييروى كرده اندء بيامرز و ازعذاب دوزخ بازدار). 


اشاره 


بررسى بخش آيات شفاعتء به روشنى ثابت نمود كه شفاعت يكى از اصول مسلم اسلام استء و به خاطر آ ثار ارزنده تربيتى 


كه در اعتقاد به آن موجود است» در قرآن عنايت قابل ملاحظه اى به آن شّكّة. اسدة: 


روى اين اصل هيج مسلمانى نمى تواند منكر وجود شفاعت در روز رستاخيز كردد؛ و آن را ناديده بككيرد» و شايد در ميان 
مسلمانان كسى بيدا نشود كه اصل موضوع را انكار كند» ولى آنجه مهم است فهميدن حقيقت شفاعت در قرآن مى باشد به 


زد 50 00 يرهاى كوناكونى را كه براى شفاعت شده است مى آوريم و در ميان آنها داورى مى نماييم. 
.١‏ شفاعت: تأثير علل تكوينى در جهان آفرينش 


هر يديده اى براى خود. علت ويزه اى دارد كه سرجشمه وجود معلول 
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خود مى باشدء قانون عليت و معلوليت از اصول مسلمى استء كه هر فرد واقع بين و به اصطلاح هر «رئاليستى» به آن ايمان 
راسخ دارد روى اين اصل» جهان آفرينش توده بى شمارى است از اسباب و مسببات كه يديده هاى جهان را مانند حلقه هاى 


زنجير به هم ييوند داده است. 


كلها را نوازش مى دهدء. و آنها را به آرامى به حركت در مى آوردء يكك فرد سطحى جنين فكر مى كند كه نسيمى وزيد» كل 
وكياهى رابه حركت درآوره. اما از نظر يكك فيلسوف واقع بين» يكك دانشمند جهان شناسء وزش اين نسيم با تمام يديده هاى 
حينافة :دق عبان لعظودوها فقن 1ل تعره وفع و كار قد كانت وتقطنه خاودملا عا علف اذ لحتحين زوز 


آفرينش» دست به دست هم داده اند» تا جنين يديده اى بوجود آمده است. 


با اعتراف به اين كه جهان خلقت توده اى از اسباب و مسببات و علل و معلولا-تى است كه به هم بيوسته اند به طورى كه 


يديده هاى امروز» معلول يديده هاى ديروز» وحوادث ديروز مسبب از حوادث يريروزاست و.... 


با اعتراف به اين حقيقت, از نظر يكك فرد خداشناس مجموع «سلسله علل» به عله العللى به نام «خدا» مى رسد كه سرجشمه 
جهان م 9 »و يديد آرنده نظام آفرينشء و آفري دكار تمام سلسله علل و معلولا.ت استء و اكر بر فرض محال او وجود 
نداشتء كاخ جهان با عظمت خلقتء خبرى نبود. و از غلغله علل و معلولات اثرى به جشم نمى خورد, زيرا تمام اسباب وعلل 


در جهان آفرينش از او سرجشمه كرفته» و قائم به وجود او است و هر جه دارند از او دارند. 


56٠١ : ص‎ 


او است كه به خورشيد فروزند كىء و به آتش سوزند كىء و به ماه درخشند كىء عطا نموده كه هر كدام مبدأ بيدايش ميليونها 


يديده در جهان مى باشند» وهر يديده در نوبه خود نيز مصدر يكك رشته حوادث ديكر مى باشد. 


درست است كه در جهان آفرينش هر يديده اى علتى دارد» و اراده حكيمانه الهى بر اين تعلق كرفته است كه هر يديده اى از 
علث اوه خود سنو ده ولى ادن عيق ا حال» افريفتك وسنت ودهنده سبيت نه اتشو او كرنده هميق ضفتةة از 1ذااوااست او 
است خداى سبب سازء كه به آتش صفت سوزندكى داده استء و او است خداى سبب سوز كه آتش را براى ابراهيم بى اثر 


بنابراين در نظام آفرينش هيج علتى بدون مشيتى و اراده حكيمانه او مبدأ اثرى نمى كردد. و تأثيرى از خود نشان نمى دهد. 


يكى از معانى شفاعت در قرآن اين است كه هيج علت و سببى بدون اذن خداوند» مؤثر نمى كردد, و تأثير آنها در كرو 
خواست واذن الهى استء علت اين كه به اين نحوه از تأثير «شفاعت» و به خود علل طبيعى «شفيع» مى كويند اين است كه در 
كذشته كفته شد كه شفاعت به معنى «جفت)» در برابر «تاق» است و جون تأثير علل طبيعى متوقف بر اذن خدا و اراده حكيمانه 


او استء در اين صورت با ضميمه كشتن علل طبيعى به اراده و اذن الهى» معلول تحقق يافته و در صحنه هستى وجود بيدا مى 
0 


در تمام قرآن تنها در يكك مورد به اين نحوه از شفاعت اشاره شده است آنجا كه مى فرمايد: 
(إِنَ رَبَكمُ الله الذى خَلقَ السّماوات وَالأَرْض فى سِنَّهِ أيَام ثم شتوى عَلى العزش يدير الآمْرَ ما مِنْ شَفيع إلا مِنْ بَعْدِ دنه 


50١ : ص‎ 


ذلِكمُ الله رَبُكم فَاعيدُوةٌ أقلا تَذَّكَدونَ) ةا 


ليزواو دكاو شنا خداي اث كه اسمالها و زميق وام شقن قووه افريده سس كرشن كدوك سترلن كرديدة امون ديات 
آفروش واقدير سى كتنده يدون اذن او شفيعن وجود تدارة اين اسك خعداوتد كه يرورد كان شما است او وا برسيه ندرا 


متذكر نمى شويد؟). 


مقصود از لفظ (شَفيع) در آيه همان علل و اسباب طبيعى است كه در يرتو اراده و اذن الهى اثراتى از خود نشان مى دهند, و 


هركز بدون اراده حكيمانه و بدون استمداد از قدرت بى يايان وى» هيج سببى و علتى نمى تواند مبدأ اثرى كردد. 


كواه براين كه: مقصود از (شَفيع) در آيه همان نظام علل و اسباب اسك عاق لفل (ثدثر الأعرااسح كه باكفاضيلة يسن الث 


مى فرمايد: (ما مِنْ شَّفيع إِلآمِنْ بَعدِ إِذْنو) 


و در نتيجه معنى آيه اين مى شود كه تدبير جهان خلقت و رهبرى مجموع جهان به سوى كمال با او استء و هركز در تدبير 


جهان براى او شريكى و انبازى نيست. 


اين كه مى كُوييم جهان آفرينش بر اساس عليت و معلوليت آفريده شده وهر يديده اى براى خود علتى داردء نه به آن معنى 
است كه علل طبيعى در انجام وظايف خود مستقل بوده» و بدون استمداد از قدرت مطلقه خداء و بدون اذن و مشيت اوء كار 


تمى كتئذة ؤااثر ثفى بحشهد» يلكه تأثير ابق غلل و اسباه يه ازافة و اذن و استنداد ان قدوت بن يانان او ستكى دازة. 


با توجه به معنايى كه براى آيه نموديم» آيه مورد بحث از ادله شفاعت به معنى معروف خارج مى كردد و لذا در كذشته 
يادآور شديم كه ممكن است 
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الام روني ا 


جيزى كه ما رابه انتخاب اين معنى كه كمتر مفسّرى به آن توجه نمودهء وادار ساخته است جمله هايى است كه در آيه وجود 


دارد. 


در مرتبه اول در آغاز آيه» از خلقت زمين و آسمانها در شش دوره سخن به ميان آمده استء و به عبارت روشنتر موضوع 
سخن. آفرينش آسمانها و زمين است و جنين موضوعى با مسأله شفاعت كه مربوط به تكاليف الهى و وظايف بند كان و نحوه 


ه ركاه در آيه سخن از تشريع و 7 تكليف و موافقت و مخالفت بند كان در ميان بود و سيسر مى فرمود:(ما مِنْ شّ فيع إلا مِنْ بَعْدِ 
إذنه)'فن او ضورك جا شائقه اق كه دهن تان اواعسالهتقاعف دارق حدى فى ذه كاسقميوة شقاضة اولياق الفى دررؤة 


ولى اككر محور سخن امور تكوينى و مسايل مربوط به آفرينش جهان شدء در جنين زمينه اى فرمود: هيج شفيعى كارى بدون 
اذن او انجام نمى دهد بايد كفت مقصود «شفاعت تكوينى» و تأثير علل طبيعى است كه بدون اراده حكيمانه و خواست او منشأ 
الو لم كرذلكه 

در مرتبه دوم موضوع» كسترش تسلط خدا بر عرش قدرت» مطرح شده است. تا تصوّر نشود كه با خلقت زمين و آسمانهاى 
يهناور» زمام قدرت از دست خدا بيرون رفته استء بلكه هر جه آفرينش زمين و آسمانها عظيم تر باشد قدرت خدا بالاترو 
وسيع تر مى باشد» ووسعت جهان مانع از تسلط و احاطه تدبير او نمى كردد جنان كه مى فرمايد:(ثُمْ اشتوى عَلَى الْعَؤْش) . 


در درجه سوم موضوعء تدبير جهان آفرينش به ميان آمده. و خدا تدبير 
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نظام خلقت رااز آن خود دانسته است. با توجه به اين سه جمله كه محور بحث در هر سه؛ نظام خلقت و مسايل تكوينى 
آفرينش است ناجار بايد جمله (ما مِنْ شَّفيع إلا مِنْ بَْدِإِذْنِه) را طورى معنى كرد كه با جمله هاى يبشين متناسب باشد و معناى 
مناسب اين است كه بككوييم اين كه كاخ آفرينش بر اساس علل و اسباب برافراشته شده استء مانع از آن نيست كه تدبير جهان 
آفرينش مختص خدا و از آن او باشدء زيرا تأثير هر يكك از علل موقوف به اذن و اراده حكيمانه خدا است و همككى مظهر اراده 
او و مجريان فرمان و دستورهاى او مى باشندء و اعتقاد به جنين اسباب و علل مانع از آن نيست كه بكوييم تدبير جهان خلقت 
از آن خدا استء زيرا همه جهان با تمام محتويات خودء با تمام علل و اسباب مادى و مجردشء زير نظر يكك مدبر مى كردند و 
مى جرخند واككر هر علتى در رتبه خود مشغول كار و انجام وظيفه اى مى باشدء آن نيز به اراده حكيمانه و خواست ازلى 


اوست كه مدير جهان ابنك :يدت الأشر) . 

تكوينى موردى نشان بدهيم يكى از آنها همين مورد است. 

بيانى از علامه طباطبايى 

اناد عالقدى حرق عليه طاطناي نا بيات شن :قف عراسف اتيك تاثر فاك شانعاة وا سيان تادر غلا تكو 
معرفى كنند» و در حقيقت درخواست شفيع؛ خود جزء عللى است كه سبب مى كردد تا عوامل مؤثر در 
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رفع كيفر, بر عوامل ايجاب كننده آن ييروز كردد. 
خلاصه بيان ايشان جنين است: 
«شفيع بايد به جيزى متوسل كردد كه در كسى كه نزد او شفاعت مى كندء مؤثر افتدا. 


بنابراين هر كز شفيع» درخواست نمى كند كه خدا از مقام مولويت خود و بندكى بنده خويش صرف نظر كندء ويا اين كه از 
حكم و تكليف خود دست برداشته آن را به طور كلى يا در خصوص شخص مورد شفاعت منسوخ سازد, و يا اين كه قانون 


مجازات خود را در همه جا يا خصوص اين مورد ابطال كند. 


خلاصه اين كه شفاعت كننده نه تأثيرى در مقام مولويت و عبوديت دارد ونه در حكم, و نه جزاى حكمء بلكه او با قبول اين 
جهات سه كانه متوسل به يكى از جهات زير شده و مقصود خود را به كمكك آن عملى مى سازد. 


يا به صفاتى كه در شخص مولا وجود دارد و مستوجب عفو و اغماض است مانند بزركى و كرم و بخشش و شرافت اوءيا به 
اوصافى كه در بنده است و مقتضى ترحم بر او و تأثير عوامل آمرزش در حقٌّ او مى باشد مانند مذلت و فقر و كوجكى و 
يريشان حالى اوء يا به اوصافى كه در خود شفيع است مانند نزديكى او به مولا و داشتن شخصيت و مقام در نزد او. در واقع 
تقاضاى شفيع جنين است كه مى كويد: من از تو تقاضا نمى كنم كه از مقام مولويت و آقايى خود نسبت به بنده ات صرف 
نظر كرده يا حكم ويا قانون مجازات خود را ابطال كنى بلكه استدعا دارم ازاين بنده دركذرى جه اين كه بزركك و مهربان 
وكريمئء ثها ان عقاتة او :سودق فى برق ناوانة كذشت ان كناه اوه توزا زبانىئ مى:رشاتد. ياابق كهايتنده اىااست كوحكك و 


نادان» و بيجاره و يريشان و مثل تو به كار او وقعى نمى نهدء يا به واسطه اين كه من آبرو و حيثيت و مقام نزد تو دارم و آن 


١00 : ص‎ 


ايجاب مى كند تقاضاى مرا يذيرفته و از خطاى او دركذرى و او را ببخشى. 


ازاين بيانات روشن مى شود كه كار شفاعت اين است كه يكك رشته عوامل مؤثر در رفع عقاب را بر عوامل ايجاب كننده آن 
حكومت مى دهد(منظور ما از حكومت اين است كه موضوعى رااز مورد حكمى خارج ساخته وداخل در مورد حكم 
ديكرى كند به طورى كه حكم اوّل شامل آن نشود» نه اين كه حكم شامل آن بشود ولى به وسيله ايجاد ضدء آن را از كار 
بيندازد آنجنان كه در عالم طبيعت بعض از عواملء آثار عوامل ديكرى را بر اثر مبارزه و غالب شدن از كار مى اندازد) در 
حقيقت شفاعت عبارت است از:«واسطه شدن در رساندن نفع يا دفع ضرر از كسى به عنوان حكومت نه به عنوان مبارزه و 
تضاد). 


اين بود خلاصه مطلبى كه از تحليل معناى شفاعت به دست مى آيد. 


در صحت(1١)‏ و استوارى تجزيه و تحليل حضرت استاد قدّس سدّه سختى نيسث و ه ركز مائعى ندارد كه درخواست شافعان 
جزء علل واقعى شمرده شوند زيرا نه تنها در مورد شفاعت: دعا و درخواست شفيع جزء علل حقيقى و تكوينى مى باشد بلكه 


مى توان دعا را به طور كلى جزء علل و اسباب دانست كه به ضميمه جيزهاى ديكر مايه تحقيق معلول كردد. 


كلك اكز معاف عتمي حاب من كردفة ويا أرى كذ" دضاق مؤزمكان كن تمان ايفان سح زول ناران من كزدفه ونا 


موجب «بداء) (البته به معنى صحيح) در لوح محو و اثبات مى شود؛ همككى براى اين است كه دعا و 
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حالا تأثير دعا در جهان آفرينش و يا نحوه ضميمه كشتن اين جز(دعا) به اجزاى ديكر علت» جككونه است براى ما كه هنوز در 
زندان ماده به سر مى بريم مخفى و ينهان است اجمالاً مى دانيم دعا در سلكك علل اشيا قرار كرفته است.(1) 


عين اين مطلبء در شفاعت نيز حكم فرما است. 


ولى نكته اى كه بايد به آن توجه نمود اين است كه هركز نمى توان موضوع شفاعت خواهى را از قبيل «حكومت» و تقدم 


دليلى بر دليل ديكرى دانست. 


زيرا اكر دليلى بر دليل ديكر به عنوان حكومت مقدم مى شود براى اين است كه موضوع دليل دوم هيج كاه محكوم به حكم 
اتيش زود بيت راك تعد اكز كز متوطون ارارم لع يسك «رل لكيه درس اقل ابرهك 


يكن لتوقدرو اسابى كافك اق 

كاد قرا ن هى قرمايد: 

(كُتِب عَلَيكمُ الصّيامُ) . 

«روزه بر شما نوشته شده است)». 

مويو فلن لبان لكر فى كلد كد برو مور كبا 1ق دانع ل ورور ونا تنا رد مطاق روما بالندد را واشتلى واندي اعبط 
ولى آيه ديكر كه نفى كننده تشريع و تقنين هر نوع حكم احرجى) در 


ص : /181 


.١-١‏ نكارنده تا حدودى در كتاب سرنوشت از ديدكاه علم و فلسفه. به كونه اى مشروح ييرامون اين موضوع سخن كفته 
انك لطفا به حرفحات 181847 مضه رماي 


اسلام استء حاكم بر آيه نخست مى باشدء و افرادى را كه روزه براى آنان مايه حرج و مشقت فوق العاده است به لسان شرح 


دليل وجوب روزه. بيرون كرده و مى رساند كه جنين افرادى از روز نخست مشمول حكم وجود نبوده اند آنجا كه مى فرمايد: 
(...ما جعَلَ عَلَيِكمْ فى الدَّين مِنْ حرّج...) 21١.‏ 
«ابراى شما حكم ير زحمت»ء تقنين و تشريع نكرده ايم). 


باضميمه كردن اين آيه به آيه نخست. مى فهميم كه افرادى كه روزه براى آنان» توأم با مشقت فوق العاده است» از نخست 
داخل در حكم اول نبوده اند و اككر در وهله اول ما جنين توهمى نموده و خيال مى كرديم كه براى اين كروه روزه واجب 


سيت يندارى بيش نبوده است. 


دن حالى كه دن مسأله شفاعت جريان از ان قران نيست بلكه فر كتهكار از روز نخست مشمول كيفر الهى بوذه اسث :ويس از 


شفاعت شفيع»مى خواهد از جنكال قانون مجازاث رهايى بيدا كند. 
اكنون اين رهايى حككونه است و جكونه موجب تغيير و د كركونى اراده الهى نيست مشروح اين قسمت را در فصل اشكالات 
شثاعة خر اشد رانك 


". شفاعت يا رهبرى 


ه ركاه معناى شفاعت اين است كه انسان در يرتو كمكك هاى ديكرى از عذاب الهى؛ نجات يابد» در اين صورت مى توان 
كفت كه: ييامبران و امامان و قرآن و كليه كتابهاى آسمانى و علما و دانشمندانء با تعاليم عالى» با رهبرى هاى صحيح خود 


مايه نجات بيروان خويش بوده و شفيعان انسانها در 


ص : /760 


دركاه الهى مى باشند. 


زيرا نتبجه شفاعت در روز رستاخيز يكى از دو جيز است يا عذاب الهى را برطرف مى كند و يا موجب ارتقاى درجه مى كردد 
وهر دو نتيجه به وسيله تعاليم ييامبران وعلما و دانشمندان و رهبرى كتابهاى آسمانى حاصل مى كردد. 


در روايات اسلامى به اين نوع از شفاعت كاملل تصريح شده است كه ذيلا نمونه هايى را يادآور مى شويم: 
.١‏ ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در خطبه معروف خود در باره قرآن جنين مى فرمايد: 
«فإذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم فعليكم بالقرآن فانّه شاف مشفّع و ماحل مصدّق1(.0) 


«هنككامى كه فتنه هاء آسمان زندكى شما را بسان تيره هاى شب تاريككء فرا كرفتء به قرآن يناه ببريد زيرا قرآن شفاعت 


كتلدة ائاست كه شفاعت او يديره هى كرده وسعابث كتنده ا است كه سعادت از فقول مى كوة: 


دراين حديثء قرآن شفيعى معرفى شده است كه شفاعت او يذيرفته مى شود. نه تنها شفاعت او يذيرفته مى شود بلكه سعايت 


و شكابت او ذر يبشكاه خدا نيز قبول هئ. كرددء اكتون بايد ديد مقضود از شفاعت (اقرآن) جيسث. 


جمله بعدى حديث,؛ به اين سؤال ياسخ مى دهد كه مقصود از شفاعت قرآن جز اين نيست كه عمل به آن مايه سعادت مى 


شود و ناديده كرفتن آنء مايه عذاب و بدبختى مى كردد آنجا كه مى فرمايد: 
«ومن جعله أمامه قاده إلى الجنه» و من جعله خلفه ساقه إلى النار. وهو 


ص : 7509 


.١-١‏ اصول كافى:25/249 كتاب قرآن. 


الدَايل يدل على خير سبيل وهو كتاب فيه تفصيل وبيان». 


«هركس آن را قائد و راهنماى خود قرار دهد او را به سوى بهشت رهبرى مى كندء وهر كس آن رايشت سر خود قرار 
دهد(بدون رهبرى او كام بردارد) او را به سوى آتش سوق مى دهده او است راهنما كه به بهترين راه هدايت مى كند واو 


است كتابى كه در آن تفصيل وظايف بندكان و نسخه هاى سعادت و شفاعت موجود است). 


اين نوع شفاعت كه خواه نام آن را «شفاعت رهبرى» ويا «شفاعت عملى) بكذاريم از مصاديق حقيقى شفاعت استء زيرا در 


اين عالم تعاليم ييامبران و رهبرى هاى آنان به عمل انسان ضميمه مى كردد و نتيجه بخش مى شود واككر در اين حديث به 
قرآن» شافع كفته شده است مجازكُويى نيست. 


؟. امام صادق (عليه السلام) در تفسير آيه: 
(وَأَنْذِرْ به الْذِينَ يَحافُونَ أنْ يُحَْشَرُوا إلى رَبّهِمْ ليس لَّهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِنّ ولا شَفيعٌ عله يَنَقَونَ).(1) 


«با قرآن افرادى را كه مى ترسندمْ روز قيامت به سوى يرورد كار خود محشور شوندء بيم بده» براى آنان ولى و شفيعى جز خدا 


نيست شايد آنان يرهيز كار شوند). 
جنين مى فرمايد: 
«أنذر بالقرآن من يرجون الوصول إلى ربّهم ترغبهم فيما عنده فانٌ القرآن شافع مشفّع لهم50.0) 


«با قرآن كسانى را كه اميد لقاى خدا را دارند بيم بده و آنان را به آنجه در نزد خدا است تشويق بنماء زيرا قرآن شفاعت كننده 


اى است كه شفاعت آن درباره آنان يذيرفته مى شودا. 
ص : 59٠‏ 


.6١/ماعنا‎ .١-١ 


إك.. تفسير مجمع البيان: 7/7٠5‏ ذيل تفسير آيه باد شده. 


نكته قابل ملاحظه اين است كه ظرف جنين شفاعت ها و تعاونهاء در همين جهان تكليف استء نه در آخرتء زيرا محل تعاليم 
بيامبران و رهبرى هاى آنان و هدايت قرآن و ديكر وسايل شفاعت, همككى در اين جهان است هر جند نتايج آنها در آخرت 
اشكان من كردفوو هر مكلف :قن يرقو موق ال عرض فاقن آثان يدغالى ترينى درجه كمال رسيده ياايى كدير ائرسبرياق 


زدناز آنهاء به قهر الهى وآتش برافروخته دوزخ» دجار مى شود. 
روى اين اساس نمى توان آيات مربوط به شفاعت را مربوط به اين نوع «شفاعت رهبرى» دانست زيرا: 


كه اصل شفاعت در اين جهان انجام مى كيرد و نتايج آن در جهان ديكر ظاهر و آشكار مى شود. 


مجموع آيات مربوط به شفاعت را در بخش بيبش كرد آورديم و با مراجعه به متون آيات اعم از نافى و مثبت روشن مى كردد 
كه ظار قل بانقافطك عاق . و اصيلء همان روز بازيسين استء و در آن روز يكك رشته شفاعت ها انجام مى كيرد» و رشته 


ديكر جامه عمل به خود نمى يوشد. اينكك به عنوان نمونه آيات زير را مورد دقت قرار دهيد: 
1 (واتقوا يوم لأ ترق فق ع تفين شيا ولا مقا هلها شفافة 1ه 


اال ووذ بترسيد كه كىن واابدعاى كفى لف كيلك اذاو شتاعق لروفنه ددن شوم 


(يا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا أنْفقَوا مِمَا رَرَفْناكم مِنْ قبل أَنْ أت يَوْمٌ لا بَيِمُ فيه ولا خلَةٌ وَلا سَفاعَةٌ...).(1) 


«اى افراد با ايمان! از آنجه روزى شما كرده ايم انفاق كنيد» ييش از آن كه روزى برسد كه در آن روز داد و ستد و دوستى و 


شفاعت وجود ندارد). 


أ 


* (يَوْمَئِذ لا تَنْفَعٌ الشَفاعَ إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ امن وَرَضِيَ لَهُ قولا).(5) 
«در اين روز شفاعت سودى نمى بخشد مكر شفاعت كسى كه خدا به او اذن دهد واز كفتار او راضى كردد). 


؟. (يَوْمَ لا يعْنِى مَوْليَ عَنْ مَوْليَ شَيْئا وَلا هُمْ يَنْصَرُونَ * إلا مَنْ رَحِمَ اللُ...) .0800 


«روزى كه مصاحبى مصاحب خود رااز جيزى بى نياز نمى كندء و هركز كمكك كرده نمى شوند مككر آنان كه خخدا به آنها 


رحم كند). 


خلاصه. مجموع آيات شفاعت ناظر به روز رستاخيز است و مى رساند كه در جنين روزى كروهى به اذن خداوند به داد افراد 
رسيده و به اذن الهى آنان را كمكك مى كنند. 


براى دركك حقيقت اين آياتء بايد شفاعت را آن جنان تفسير نمود كه باظواهر آنها منطبق كردد. 


اضولا- اماك شفاعت در زمينه تعديل افكار يهود و نصارى وعرب بث يرسث» نازل شده و خواسته است شفاعت را از آن 
صورت باطل» به صورت يكك اصل صحيح عقلى در آورد. 


ص ا 
١-١‏ . بقره/105. 


.٠١9/هطر7”-؟‎ 


ع« # . دخان/اعواع. 


جامعه يهود خود را فرزندان ييامبران مى دانستند و مى كفتند: آنان در روز رستاخيز در حقٌ فرزندان خويش شفاعت خواهند 
كرد و بر اث راعنقادى كه به شقاعث آتان واشفسد مى كفدين كد: 

(...لنْ تَمَسَنَا الْنَارٌ 
«ما جز جند روزى بيش در اتش نخواهيم سوخت). 


ممحية عرت بك برسة معقل يوج كدايث هافق موود يرمش آثان دن بيشكاه دا درحق آنها شفاعت خواهند داشت 


قرآن با اين قراين و افكار موجود در اذهان عرب جاهلى و يهود مدينه» درباره شفاعت سخن مى كويد واكر آن را نفى ورد 
مى كند همان را نفى مى كندء واكر آن را محدود مى سازد» همان فكر را محدود مى سازد. 


روى اين ملاحظات» صحيح نيست آيات مربوط به شفاعت را آنجنان معنى كنيم كه با اين زمينه و قراين» ارتباطى نداشته باشد 
وجيزى را كه مردم جهان آن را در روز رستاخيز مى طلبند و قرآن نيز با اين فرض سخن مى كويدء در اين جهان به آنان نشان 


دهيم. 


ثانياً: قرآن از برخى از شفيعانى مانند فرشتكان نام مى برد كه هركز بشر عادى در اين جهان از رهبرى هاى آنان بهره اى نبرده 
است در اين موقع جككونه مى توان حقيقت شفاعت را در «رهبرى» و هدايت فكرى در اين جهان خلاصه كرده و ظرف آن را 


هم اين عالم معرفى نمود. 
در معنى آيه زير دقت بفرمابيد: 
(وَكُمْ مِنْ ملك فى السّماواتٍ لا تُعْنِى شَفاعَتُهُمْ شَيناً إلا مِنْ بَعدٍ 


ص : 707 


6١ بقره/‎ . ١ -١ 


عه اعج سه 


أنْ يَأدَنَ الله لِمَنْ يَشَاءُ وَيَرضى) .(21 


«و جه بسا فرشتكانى در آسمانها است كه شفاعت آنها سودى نمى بخشدء مكر درباره كسى كه خدا بخواهد واز او راضى 


كردد). 


كوتاه سخن اين كه: تفسير شفاعت»ء به شفاعت رهبرى» هر جند در حدّ خود صحيح است اما نمى توان آيات شفاعت را ناظر 


به آن كدانسيتث. 


«طنطاوى» مفشر معروف مصرى از افرادى است كه اصرار دارد كه آيات مربوط به شفاعت را به همين معنى تفسير كند جون 
وى نتوانسته اشكالات شفاعت اصطلاحى را حل كند» واز طرف ديكر ملاحظه كرده است كه آيات قرآن بر شفاعت محدود 
اصرار ميورزد. از اين رو ناجار شده است كه براى شفاعت تفسير خاصى بنمايد كه آماج ايرادها و اعتراض ها و قانون شكنى 
ها و يارتى بازيهايى كه بيرامون شفاعت اصطلاحى تصور مى شودء نباشد.270 


اختيار ما كذارده اند و ما بر اثر بيروى از آنها از آتش دوزخ رهايى بيدا كرده و وارد بهشت مى شويم» جيز ديكرى نيست. 


سيبس مى كويد: شفاعت به اين معنى» با آنجه كه اهل تسنن و يا معتزلهدرباره شفاعت كفته اند مخالفتى ندارد» زيرا رهايى و 
دورى مااز آتش دوزخ و يا افزايش درجه و ياداش ما در روز رستاخيزء همكى معلول تعاليم و شرايع يبامبران است اكر 


ييامبرانى نبودند» اكر جنين شرايعى براى ما نياورده بودند هركز جنين نتايجى عايد ما نمى كشت. 


ص : 775 


.18/ نجم‎ .١-١ 
./١_١/55:ىواطنط تفسير‎ . 3-١ 


تفسير شفاعتى كه در قرآن و احاديث وارد شده است به اين نحوء يكك نوع تفسير ناروايى است كه با ظواهر قرآن و احاديث 
أساقيى عكر طرق نمي كلد 


بيش كشيده مى فرمايد: 


«اعمال و كردارهايى كه انسان در دنيا مرتكب مى كردد» در جهان ديكر تجسم بيدا مى كندمْ وبه صورت اشباح و صور 


واقعى جلوه كر مى شود). 


رهبرى و ييروى در ميان آنان در رستاخيز» به صورت عينى در مى آيدء و هادى به صورت بيشوا وامام؛ و هدايت يافته به 


صورت بيرو و مأموم ظاهر مى كرددء در مورد كمراه ساختن و اغوا هم همين طور است. 

قرآن كريم مى فرمايد: 

(يَوْمَ دقو كل اتابن بإمايهة) .(1) 

«روزى كه هر مردمى را با يبشواى ايشان مى خوانيم هر كس با امام خودش محشور مى كردد). 
در باره تجسم يبشوايى فرعون نسبت به قوم خود در آخرت مى فرمايد: 

(يَفَدُمُ قَوْمَهُ يَوْمَ الْقَيامَه فَأَوْرَدَهُمُ الْنْاى..) .(0) 

«افرعون يبشاييش اتباع و ييروان خود حركت مى كند و آنها را وارد آتش مى كندا. 

فرعون كه در اين جهان كمراه بود و كمراهان قومش كام جاى كام او 


ص : 780 


اداج اسراء/ ال 


3-5١‏ . هود/8م1ة. 


مى كذاشتند» در آن جهان نيز به صورت قائد و امام آنان مجسم مى كرددء فرعون شفيع و واسطه قوم خود مى باشد هم در 
دنيا و هم در آخرت» شفيعى است كه در دنيا موجب كناهان و ضلالت ها بوده است و در آخرت واسطه رسانيدن به دوزخ و 


مسأله تجسم اعمال و روابط در سراى ديكر از معارف مسلم قرآن است كه در آيات متعددى به آن تصريح ويا اشاره شده و 


ما نيز در جلد ينجم اين مجموعه و نيز در كتاب «قرآن و معارف عقلى» به كونه اى بيرامون آن كفتكو نموده ايم. 


ولى تجسم اعمال و روابط در سراى ديكر سبب نمى شود كه ظرف «شفاعت رهبرى» د كركون كردد و نقطه تحقق آن روز 
بازيسين شود بلكه ظرف شفاعت رهبران و هاديان» در جهان ماده و عالم طبيعت است جيزى كه هست آنجه در اين جهان 
تحقق يافته در جهان ديكر به صورت ديكرى جلوه كر مى شودء نه اين كه فعل و انفعال نو و تازه اى در آن عالم انجام مى 


ا 


و به عبارت ديكر: حقيقت تجسم اعمال و روابط جز اين نيست كه اعمال مادى ما در اين جهان به صور و اشباحى در سراى 
ديكر تبديل مى كردد» در حقيقت اين اشباح و صورء روح اعمال و حقيقت آن كردارها است كه در آن جهان خود را نشان 
مى دهند» جيزى كه هست اعمال ما در اين جهان داراى تي ركى هاى مادى و طبيعى است و در آن جهان اين تيركى ها از آن 


زدوده مى شود, و بسان طلا و نقره مى شوند كه از لابلاى خروارها خاك معدنى استخراج و تصفيه مى كردند. 
طلاى شمش 76 عيارى همان خروارها خاكك است كه به صورت خاكك 


ص : 788 
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معدن در دل كوه قرار دارد ولى يس از يكك رشته عمليات شيميايى» سيماى خود را عوض مى كند و به صورت طلا در مى 


ان 


صور مجسم و اشباح مرئى در روز رستاخيز نيز اين حكم را دارند» تي ركى هاى ماده وجركهاى طبيعت از آنان زدوده مى شود 


و به صورت اشباح تجسم و جلوه مى كنند. 
بنابراين» اين نوع جلوه كرىء نوآورى و نويردازى نيستء بلكه نمايشى است از آنجه در اين جهان بوده است. 


از اين بيان روشن مى شود كه هركز با توسل به مسأله تجسم اعمال نمى توان آيات شفاعت را به اين نوع شفاعت كه همه 
كارهاى آنء در اين جهان شكل مى كيرد و تنها ثمره آن در آخرت نشان داده مى شودء مربوط دانستء زيرا ظاهر آيات اين 
است كه شفاعت در روز بازيسين انجام مى كيرد.(1) 


از اين كذشته؛ اشكالات ديكرى نيز دارد كه يادآور مى شويم. 

"'. شفاعت يا آمرزش كناهان در برقو درخواست اوليا 

اشاره 

شفاعت معروف در ميان ملل جهان» و مصطلح دانشمندان اين است كه وساطت شفيعى موجب بخشودكى كناهان كردد؛ يا 
علاوه بر اينء مايه افزايش ياداش و ترفيع درجه او نيز شود. 


اكنون بايد ديد جككونه مى شود وساطت فرد مقربى» موجب جنين تحولى در يرونده اعمال يكك فرد كنهكار مى شود؟ تصديق 


استوارى اين مطلب در كرو 
ص :7 
١ -١‏ .اين نوع شفاعت نيز يكك نوع شفاعت تكوينى استء زيرا عمليات و رهبرى هاى هاديان و رهبران» نفس انسانى را تحت 


تأثير قرار داده و او را به سوى علم و عمل دعوت مى كند كه نتيجه آن همان رهايى از تش دوزخ و يا ارتقا به درجه بالاتر 


است. 


بيان يكك رشته مطالبى است كه ذيللا توجه شما را به آنها جلب مى نماييم: 


أ. رحمت حق كسترده است 


آيات واحاديث فراوانى به رحمت كسترده خداوند بزركك». كواهى مى دهند ورحمت او (آمرزش كناهان شاخه اى از اين 
درخت بزركك است) آن جنان وسيع است كه شامل حال تمام موجودات جهان مى باشدء و هر موجودى به اندازه شايستكى و 


لياقت خود از آن بهره مى كيرد. 


هنكامى كه حاملان عرش الهى درباره افراد با ايمان به استغفار وطلب مغفرت مى يردازند» و از خداوند مى خواهند كه آنان را 


ببخشد» درخواست مغفرت خدا را نسبت به آنان جنين مدلل مى كند. 
(...رَبَنَا وَسِعْتَ كل شَّيْء رَحْمَهَ وَعِلَما فَاغْفوْلِلَذِينَ تابُوا وَاتَبعُوا سَبيلَك وَقِهمْ عَذابَ الْجحيم) .(1) 


«يرورد ككارا! رحمت ودانش تو همه جيز رافرا كرفته است (از اين جهت) كسانى را كه به واه تو بازكشته اند واز راه تو 


ييروى كرده اندء بيامرز و ازعذاب دوزخ بازدار). 


دقت در مفاد آيه مى رساند كه حاملا-ن عرش كه خود شفيعان د ركاه خداوندى مى باشندء از آن جا كه رحمت خدا را 
كسترده ديده؛» و شامل حال همه موجودات مى بينند» از دركاه او مى خواهند كه شاخه اى از رحمت كسترده خود را كه 
مغفرت و آمرزش كناهان و بازدارى بندكان از عذاب دوزخ مى باشدء بر سر كروهى از بندكان كه شايستكى بهره بردارى از 


را ذاوزلة بكسرائد. 
در آيه ديكرى درباره كسانى كه از كناهان بزركك وحدٌ آورء برهيز مى كنند 
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جنين مى فرمايد: 

إن رَبك واسِمٌ الْمَغْفْرَو...) .011 

«بى شكك يرورد كار تو» داراى مغفرت وسيع وكسترده است). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(فإِنْ كذيوك فَقل لك ذو واواد و ابا 1 

«اكر تو را تكذيب كنند بكو يرورد كار توه داراى رحمت وسيع و كسترده است). 

؟. جز كناه شرك هر نوع كناهى قابل بخشش است 

در عظمت و بزركى رحمت خداوند همين بس كه همه نوع كناه را جز كناه كفر و شرك. قابل مغفرت و آمرزش مى داندء 
جنان كه مى فرمايد: 

(إنَّ الله لا يَغْفرٌ أَنْ يُْرَك به وَيَْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاءٌ...) .080 

«خداوند هركز كناهى (به نام) شرك را نمى آمرزد ولى غير آن را براى هر كسى كه بخواهد مى بخشد). 


اين آيه مى رساند كه خداوند هركناهى جز شرك را مى بخشدء و مقصودء آن كناهى است كه يشت سر آنء توبه اى انجام 
نكيرد» يعنى رحمت خداوند به اندازه اى وسيع است كه هر كناهى جز شرك را هر جند مرتكب آنء توبه نكند» مى بخشد و 


اين كه كفتيم : مقصود كناهى است كه توبه اى همراه آن نباشدء به خاطر اين است كه اكر مقصود كناهى باشد كه به دنبال 
آن توبه باشد در اين صورت استثنا اشركك» لغو و غير صحيح خواهد بودء زيرا با توبه وايمان» تمام 
ص : 5898 
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كناهان حتى شركك وكفر بخشوده مى شود. 


و أمّا ايخ كه كناه اشركة» يخشوده نض شود براق ابن است كه مرتكن ابق كناه لياقثاو شاسعكى وا ازخود سلت كردةو 
ذيكر قابل تطييز تبنة» اووسان نوعحوداتث شين العية اث كداكر آن را وارة هفت كريا كتدياز اكه عن شوده ونا سان 


ظرف دربسته است كه اكر در قعر اقيانوسها قرار كيرد» قطره اى آب به درون آن راه بيدا نمى كند. 


البته اين كه قرآن مى فرمايد: خداوند همه نوع كناه جز شرك را مى بخشدء هدف فقط بيان قابليت هر كناهىء براى 


بخشودكى است نه اخبار فعلى و قطعى از بخشود كى تمام كناهان. 

ازاين كذشته؛ اين بخشودكّى درباره آن كسى است كه خدا بخواهد (لمن يشاء) از اين جهت مفاد آيه مايه تجرى وجرأت 
نمى كردد و شرح اين قسمت را در بخش اشكالات شفاعت مى خوانيد. 

". دعاى ييامبران مايه بخشودكى است 

از قرآن مجيد استفاده مى شود كه دعاى اولياى خدا و عزيزان دركاه او مايه جلب مغفرت و آمرزش خدا به بندكان مى كردد. 
از اين جهت مى بينيم هنكامى كه فرزندان يعقوب از كرده هاى خود يشيمان مى كردند رو به يدر كرده» مى كويند: 

ليييا أبانا اشكشقة لنا دوين إنا كنا املق +81 


«يدرجان از خداوند درباره ما طلب آمرزش نماء ما كروه خطاكار بوديم). 


حضرت يعقوب نيز به درخواست آنان جواب مثبت مى دهد و مى كويد: 
(...سَوْفَ أسْتَغْفِرٌُ لك رَبَى نه هُوَ الْعَفُورَاارَ حِيم) )١1(.‏ 
«به همين زودى از يرورد كارم براى شما طلب مغفرت مى كنم او بخشنده و رحيم است). 


اين تنها يعقوب نيست كه دعاى وى مايه مغفرت كنهكاران مى كردد؛ بلكه خداوند كروهى را از اين نظر مذمت و ملامت مى 


كتد كه جرا حضور سامير : ند تا از ييامير بخواهند كه حضرتش درباره آنان طلب امرزش كند آانجا كه مي فرمابك: 
جرا خصوز امير دمئى رو رامين و حخصر سن درنار ب امررس : ىر 
(...وَلَوْ أنَّهُعْ إِذْ ظَلْمُوا أنْفْسَهُمْ جاؤوك فَاسْتَغْفَوُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمَارَسُول لَوَجَدُوا الله تَوَاباً رَجِيماً).(؟) 


«و هركاه آنان هنكامى كه به خويش ستم كرده بودند حضور تو (اى بيامبر) مى آمدند واز خداوند طلب آمرزش مى كردند 


و ييامبر نيز درباره آنها درخواست آمرزش مى نمودء خدا را توبه يذير و رحيم مى يافتند».220 


اين دو آيه ويرضى ديك ران آباتث: كوافى من دهند كه ذعاى يباميران و مقريان دركاه دا آن حتان عؤثر اسث كه مايه 
مغفرت كروههايى مى كردد. 

ه ركاه دعاى ييامبران در اين جهان مايه آمرزش كناهان است و خداوند وعده قطعى داده است كه اكر آنان در حق بدترين 
افراد (مانند منافقان كه مورد آيه دوم است) دعا كنند» خداوند را توبه يذير و رحمان مى يابند» قطعاً دعاى آنان در سراى 


ديكر ثيز حنين اثرى خواهد داشت. 
ص : 77/١‏ 


.26/ نساء‎ . 3-1١ 


دما افقو 


زيرا علت يذيرفته شدن دعاى آنان همان قرب معنوى آنان به دركاه الهى مغفرت قرب و شايستكى آنان در هر دو جهان 


. فيض معنوى داراى نظامى است 


اكرف ابن جواة نشى جامكريه دنا لاقام شاهيي بعلتو ونا ريات ليق كدر رسال كلق يتنه لل ب لباب ساو 


كوشه اى از آن بر ما معلوم و روشن است. 


ثلا آزادة محكتباته خداوتدد ير انج تلق كرقه ابت كفك هذابت دناه عياة شوشله يافراقى كان حاف اويا كيك 


مى شوندء به انسانها برسدء زيرا جز ييامبران هيج كس به طور مستقيم مورد خطاب و امر و نهى الهى قرار نمى كيرد.(1) 
حتى نزول وحى براى ييامبر نيز داراى نظامى است كه در قرآن مجيد به آن اشاره شده است. 


ازاين جهت هيج مانعى نخواهد داشت كه مغفرت و رحمت الهى در جهان ديكر نيز داراى جنين نظامى باشد كه كوشه اى از 
آن براى ما روشن است يعنى بخشايش او از طريق ارواح و نفوس ياكك به افراد كنهكار كه لياقت و شايستكى مغفرت خدارا 


دارند برسد همجنان كه در اين جهان نيز آمرزش و ديكّر فيض هاى معنويش از طريق ييامبران به افراد مى رسد. 
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حقيقت شفاعتء جز اين نيست كه رحمت كسترده خدا ومغفرت آمرزش اواز طريق اولياى الهى كه حاملان فيض و وسايط 
ريت فسعده به أفراه كنيكان كه لاقت يففاشكرى أؤنوا دارثك ترسك. 


هر جند اين فيض مى توانست بدون توسط كسى به آنان برسد اما اراده حكيمانه خداوند بر اين تعلق كرفته است كه فيض 
معنوى وى در آن سرا مانند اين سراءو بسان ديكر فيض هاى مادى و معنوى اوء از طريق اسباب خاصى و علل معينى به دست 
افراد برسد از اين نظر اراده خداوند اين است كه كروهى به فرمان و اذن صريح اوء در روز رستاخيز با دعا و درخواست 
خويش كه نحوه تأثير تكوينى دعاى آنها در محو كناهان وجلب مغفرت نخدا براى ما روشن نيست» رحمت كسترده او را 
شامل كروهى از بند كان تمايند و آثان زا از جتكال كيثرها و مجازات هاى سنكين يرهائتد. 


علت اين كه فيض بخشودكى به طور مستقيم شامل حال بندكان نمى كردد علاوه براين كه اراده حكيمانه خدا بر اين تعلق 
كرفته است كه فيض هاى مادى و معنوى وى در هر دو جهان بيرو نظام خاصى باشندء اين است كه يذيرفتن دعا و درخواست 


اولياء خود يكك نوع تكريم و احترام نسبت به آنان است. 


اولياى خدا و رجال صالح و فرشتكان آسمانها وحاملان عرشء كه عمرى خدا را اطاعت نموده و كام از دايره عبوديت بيرون 


ننهاده اند شايسته تكريم و احترام مى باشند جه احترامى بالاتر از اين كه دعاى آنان درباره بندكان شايسته رحمت و مغفرت» 


5 زمام كار در روز رستاخيز در دست خدااست 


زمام كار در روز رستاخيز در دست او است. ما هر روز او را با جمله زير ياد مى كنيم: 


(مالِكك يَوْمِ الدّين) مجازات ها و كيفرها مربوط به او است و او حق دارد كه از مجازات كروهى روى مصالحى دركذرد و 


ناديده بكيرد. 


قرآن مجيد با صراحت هر جه كاملتر به حكومت مطلق و بدون منازع خداء درباره ياداش ها و كيفرها اعتراف مى نمايد و او را 


با جمله هاى زير توصيف مى كند: 

او خدايى است كه روى مصالحى كناهان افراد را به حسنات تبديل مى كند جنان كه مى فرمايد: 
رانك ل الله سَيَاتَهِمْ حسّنات...) .210 

«خداوند كناهان آنان را به حسنه تبديل مى كند). 


او خدايى است كه اعمال نيكك افرادى را روى عللى معدوم و نابود مى سازد و آنهاء ديكر از آن بهره اى نمى برند جنان كه 


مى فرمايد: 

(وَكَدِمْنا إلى ما عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلْناهُ باء مَتُْوراً) .90 

«ما به اعمال كروه كافر توجه نموده آنها را همجون غبار يراكنده در هوا ساختيم). 
واين كار همان «تحبط» اعمال است كه در آيات ديكر نيز نه آن اشاره شده اسث:(2 
او خخدايى است كه يرهيز از كناهان بزركك را مايه مغفرت كناهان ديكر 

ص : 71/6 
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مى داند آنجا كه مى فرمايد: 

لان تَجِتنوا كبائر ما تنْهَؤنَ عَنْهُ تُكمْه دك مفاركوي) 5 

«ه ركاه از كناهان بزركك بيرهيزيد» كناهان كوجكك شما را جبران مى كنيم). 

او خدايى است كه نويد مى دهد كه همه كناهان جز شركك وكفرء قابل مغفرت و آمرزش است آنجا كه مى فرمايد: 
(إنَّ الله لا يَغْفرٌ أن يُثْرَك يه وَيَغْفْرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشا...) .(01 

«خداوند شرك را نمى بخشد. ولى ساير كناهان را براى هر كس كه بخواهد مى بخشد). 

او خدايى است كه كاهى براى يكك كردار نيكك دو برابر و كاهى ده برابر ياداش مى دهد آنجا كه مى فرمايد: 
(أُولك يُوْئَوْنَ أَجْرَهُمْ َرَت ن...) .100 

«آنان كسانى هستند كه ياداش خود را دو برابر دريافت مى كنند). 

و نيز مى فرمايد: 

(مَنْ جاء بِالْحَسَئَه قَلَهُ عَشْرُ أمثالها...) .() 

«هر كس كه كار نيكك انجام دهد براى او ده برابر عوض است). 


بالأخره او خدايى است كه كاهى عمل معدوم را موجود مى سازد و كارى را كه كسى انجام نداده است ياداش مى دهد جنان 


58 3 
ةي ٠.‏ 7 
بي اح 0 


(وَالَذِينَ آمَنُوا وَاتبِعَتهُمْ ذْرَيَهُمْ بإيمان ألحقنا بِهم ذَرَيتَهُمْ وما 


ص : 7/0 


١-١ا.نساء/١”؟.‏ 
:5-1 . نساء /ل/؟. 


+-3. قصص /05. 
ع- ع . انعام/120. 


َلتْنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شئء كل امرىء بما كسب رَهِينٌ) .(1) 

«كسانى كه ايمان آورده اند و فرزندان آنها هم از آنان ييروى كرده اند فرزندان آنها را هم به ايشان ملحق مى سازيم واز 
عمل آنها هيج كم نمى كنيم هر كسى در كرو عمل خود مى باشدا. 

خلاصه زمام كار در جهان ديككر در دست او است واو مالك مطلقء و فرمانروايى بدون منازع استء هر كارى را بخواهد 


انجام مى دهد هر حكمى را بخواهد صادر مى نمايد. البته هر كارى را بكند از روى مصلحت وعلتى است كه آن كار را 
ايجاب مى كند. ويكى از اين كارهاء شفاعت انبيا و اوليا وبند كان مقرب او است آن هم تحت شرايطى.... 


/. شفاعت يك نوع تطهير و بالايش است 


از نظر قرآن» مركك يايان زندكى نيستء بلكه روزنه اى است به جهان ديكر به نام «جهان برزخ» كه شيوه زندكى در آنجا با 
شيوه زندكى در اين جهان كاملا متفاوت مى باشد. كروهى در آنجا معذب و كروهى ديكر متنعم مى باشند افرادى كه رابطه 
ايمانى خود را با خدا قطع ننموده و بيوند معنوى خود را با شفيعان دركاه او حفظ كرده اند در برزخ تا حدّى به كيفر اعمال 
خود مى رسندء و همين كيفرهاء مقدمه تصفيه و يالايش قسمتى از عوارض بد كناه مى باشد. اين افراد» هنكامى كه كام به 
محشر مى نهندء به خاطر تصفيه و يالايشى كه در جهان برزخ درباره آنها انجام كرفته است آمادكى بيشترى براى مغفرت و 


آمرزش يرورد كار جهان دارندك. 
مغفرت وآمرزش خدا كه از طريق شفيعان د ركاه وى متوجه آنان مى كردد 


ص : 717/8 


اد ا و31 


جز تطهير و شستشوى اساسى و محو عوارض بد كناه و ياكك كردانيدن روح و روان جيزى نيست. 


و ح ٠‏ 5 ما 5-5 5 * ٠‏ سم ٠‏ سم ٠‏ ح ٠‏ 
«تو كويى اولياى خداء روى ولايت و قدرتى كه بر تصرف در روح وروان افراد دارند» به فرمان يرورد كار جهان به تطهير و 


تصفيه اين كروه يرداخته آنان را ياكك مى سازند). 


از اين جهت د ركذشته كفتيم كه شفاعت جز كمكك كردن افراد توانا به افراد ناتوان» جيز ديكرى نيست. 
4. شفاعت تفضلى 


نام اين كونه شفاعت را شايسته است شفاعت مغفرت و يا شفاعت تفضا بككذاريم زيرا بخشودكى كناهان و يذيرفتن شفاعت 


اولي تقفيل اسسّت إل جاتية كبذاوقك تنم بد كد كان 


از ميان معانى سه كانه شفاعت اين معنى متين است و آيات مثبت شفاعت جز اين معنى هدفى را تعقيب نمى كنند. اين فقط 
در زمان نزول قرآن و بيش از آن و نيز بعد از آن» در ميان مردم عرب استعمال مى شد و هنكامى كه شخص مجرم به كسى 


متوسل مى شد كه براى او نزد حاكم و يا مجرى حاكم. وساطت كندء نام او را شفاعت مى خواندند. 
لغت شتاس بز ركك عرب «ابن فارس» در فرهتك ارزنده خخود مى نويسد: 
«شفع فلان لفلان: إذا جاء ثانيه ملتمساً مطلبه ومعيناً له».(1) 


«مى كويند: فلانى براى فلانى شفاعت كردء يعنى شخص دوم به كمكك شخص اول برخاست و با درخواست خود او را كمكك 


كرد). 


ص : 71/17 


.١ -١‏ كُويا مرحوم علامه در شرح تجريد» ص ؟8"”, ط صيدا به كلام اين دانشمند اشاره نموده است. 


«سواد بن عازب» كه يكى از ياران رسول خدا است حضور ييامبر كرامى رسيد و از او درخواست كرد كه روز رستاخيز شفيع 


او باشد و اشعارى در اين زمينه سرود كه يكك بيت از آنها اين است: 
وكن لى شفيعاً يوم لا ذو شفاعه* بمغن سواكك عن سواد بن عازب12١)‏ 
«اى رسول كرامى روزى كه شفاعت غير توء انسان را بى نياز نمى سازد تو شفيع من يعنى (سواد بن عازب) باش). 


اين شاعر سخن ساز با همان صرافت طبع» و قريحه دست نخورده عربى خود. شفاعت را در همان وساطت ييامبر براى نجات 


خويش به كار برده بدون اين كه معناى ديكرى به قلب او خطور كند. 


قرآن مجيد فرموده: فرشتككان و حاملان عرش شفيع هستند ويا مى فرمايد: روز رستاخيز كروهى با اذن وى درباره افرادى كه 
خدا بخواهد و رضايت بدهد؛ شفاعت مى كنند. جامعه عرب كه زبان عربى» زبان ملى و مادرى آنها بود از اين آيات جز 
همان معناى مرتكز در اذهان؛ جيز ديكرى نفهميدند» و دانستند كه :شفاعت در آخرت همان صورت تعديل شده شفاعت در 
نزد مردم اين جهان است جيزى كه هست در شفاعت هاى رايج در ميان مردم, ميزان صحيحى براى يذيرفتن ويا رد وجود 
نداردء بلكه هر موقع احتياج حاكم به شفيع بيش از نيازش به مجازات مجرم شدء در اين صورت شفاعت او را يذيرفته و در غير 


اين صورت آن را رد مى كند. 


ولى اسلام اين ايده مذهبى را تحت قانون و شرايط خاصى درآورده كه از نظر تربيتى و سازندكى بسيار مؤثر و مفيد مى باشدء 
و يذيرفتن شفاعت افراد ارتباطى به نياز يذيرنده به شفيع ندارد بلكه براى خود ملاكى دارد كه در قرآن 


ص :7178 


١-١‏ . قسمتى از اشعار مربوط به شفاعت در بخش دهم كتاب خواهد آمد. 


مجيد وارد شده است. 


فهمندء تفسير و تويل كنيم» و لفظ شفاعت از جمله الفاظى است كه در ميان مردم رايج بوده و قرينه براى حمل آن به غير 


معناى معروف» وجود ندارد. 


ص : 1/9" 


شفاعت بخشيدن كناهان است يا ترفيع درجه؟ 
آيات موضوع 


.١‏ (إِنْ تَحْتَيبُوا كبائر ما تُنْهَونَ عَنْهُ تُكفْ عَنْكمْ سَيُئاتِكم...) (نساء/1") 
3..وَلوْ أَنّهُمْ إِذْظَلْمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤوك فَاسْتَغْفِروا اللَهَ وَاسْتَغْفْرَ لَهُمُ اقول لَوَغَدُوا الله توايا وتييما) (ساداعم) 


إن الله لاعففد أن تشر كف به وتففه ما دون ذلكك لقن بفاة..) (تبناء/112) 


ع.(نا أ 


ها الذية امثوا القوا الله وَايكَقوا اليه الوستيلة) اأطاقد 07 


و 
0 


ه.(يَمْحُوا اللَهُ ما يَشاءٌ وَينْبتٌ وَعِنْدَهُ أمّ الكتاب) (رعد/8*) 


ع. (وَهُوَ اذى يَقبَلَ التَوْبَه عَنْ عِبادهِ وَيَعْقُوا عَن السَيّئَاتِ وَيَعْلمُ 


758٠١: ص‎ 


ها تفعلو 6)(شويق /؟) 
(وما أضابكو عن مصحه كنسا كفك اتديكة ويعفوا عق كثير) (شورى/بع) 


ه(يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إلى اللَهِ تَوْبَهُ نَضْوحاً...) (تحريم/8) 
ترجمه آيات 


١كر‏ از كناهان بزركك ببرهيزيد ما كناهان (كوجكك ) شما را مى بخشيم). 


١هركاه‏ آنان به نفس خويش ستم كنند» سبس نزد تو بيايند» و خود آنها از خداوند طلب آمرزش نمايند وييامبر نيز از براى 


آنها طلب آمرزش كندء خداوند را توبه يذير و رحيم مى يابند). 

" .«خداوند بجز شرك باقى كناهان را مى بخشد). 

.«اى افراد با ايمان از مخالفت خداوند بيرهيزيد و وسيله اى كه شما را به رضاى حق برساند بطلبيد). 

ه.«هر جه بخواهد محو و اثبات مى كند. وام الكتاب (لوح محفوظ) در نزد او است). 

8 «او است كه توبه بند كان خود را مى يذيرد و كناهان را عفو مى كند و كارهاى شما را مى داندا. 

.«هر نوع امر ناكوارى بر شما برسد نتيجه اعمال خود شما مى باشد و خدا بسيارى از كناهان را عفو مى كندا. 
.٠اى‏ كروه با ايمان به سوى خدا بازكرديد و راه توبه اى كه در آنء بازكشتى به سوى كناه نباشد بيش كيريد). 


58١: ص‎ 


أ. شفاعت» اسقاط كيفر است» با ترفيع درجه استء يا هر دو؟ 
مربوط به يكك موضوع را بدون استمداد از هر نوع ييشداورى» مورد دقت و بررسى قرار دهد. 


بو ركتريق آفت براق مكف مقر ابن ات #دنا كن نظلر كرقن يكف رهم عتقاند فلسقى و كلا ووو صدله قلسي آبات 


او كرددء وى راهنماى قرآن خواهد بود! 


اين نوع افراد قبلا به جاى اين كه آرا و عقايد خود را بر قرآن عرضه بدارند, و از آيات اين كتاب الهام بكي رند» قرآن را بر 
عقايد و آراى يبشين خود عرضه مى دارند» و به اصطلاح مدعا را تعيين كرده و عقيده را اتخاذ نموده اند» سيس به دنبال دليل 


تقلى اناهن كردلل 


كروه معتزله در فهم آيات مربوط به شفاعتء دجار همين اشكال شده اند» زيرا آنان از مجموع آيات مربوط به شفاعت جنين 
نتيجه كرفته اند كه: 


«شفاعت اولياى خدا مخصوص كروهى است كه خدا را اطاعت كرده و دامن آنان به كناه آلوده نككرديده استء اين كروه با 


اين كه اهل بهشت هستند ولى در يرتو شفاعتء ياداش بيشترى دريافت داشته ارتقاى درجه بيدا مى كنند). 
اين قسم از شفاعت هركز مورد انكار نيست و هيج بعيد نيست كه 


587١ : ص‎ 


شفاعت شافعان در روز رستاخيز درباره كروه مطيع و ياكدامن جنين باشدء يعنى سبب كردد كه ياداش بيشترى دريافت نموده 


درجه بيدا كنند. 


اما معناى رايج لفظ شفاعت در لغت عرب غير اين قسم است همجنان كه متبادر از شفاعت در نزد مردم و متشرعه نيز غير اين 


صورت مى باشد. 


اين مطلب با دقت وبررسى آيات قرآن روشن مى كردد. زيرا هركز نمى توان كفت كه آيات شفاعت ناظر به اين صورت 
است ولا اقل نمى توان احتمال داد كه منحصر به اين قسم باشد, بلكه شفاعت معناى وسيعى دارد كه شفاعت درباره افراد مطيع 


و ياكدامن يكى از مصاديق آن مى باشد. 


شك 3 نيست كه آيات شفاعت اعم از نافى و مثبت» موجى در قرآن يديد آورده است و برخى از شفاعت ها را انكار كرده و 
برخى ديكر را يذيرفته است ولى هركز نمى توان كفت كه شعاع موج از محدوده كروه ياكدامن بيرون نيست و اين مطلب با 


انديشه شفاعت جيزى نيست كه تنها قرآن مبتكر آن باشد بلكه بيش از اسلام نيز در ميان ملل جهان جنين ايده اى وجود داشته 


استء جيزى كه هست اسلام آمده اصل آن را يذيرفته و شاخه هاى كج و معوج آن را بريده. 


ايده شفاعت واميد به وساطت بزركان و مقربان دركاه خدا بيشتر درباره كنهكاران و كروه هاى آلوده استء زيرا در طول 
تاريخ ييوسته بت يرستان آلوده و يهود يليد كه از ارتكاب هيج نوع كناهى ابا نداشتند » جشم اميد به شفاعت دوخته. خود را با 


انديشه يذيرفته شدن شفاعت شافعان درباره آنهاء دلكرم مى كردند. 


ص : 7/7 


قرآن در جنين زمينه اى فرمود: 

(..مَنْ ذا الى يَشْفَعَ عِنْدَهُ إلا بإذْنه...) .(1) 

«كيست كه جز او و بدون اذن وى شفاعت كند). 

و نيز در جنين اوضاع و احوال فرمود: 

ردول يستقون إلا لمن ال 

«جز درباره افرادى كه مورد رضايت خدا هستند» شفاعت نمى كنند). 


بااين فرض جككونه مى توان كفت شفاعت صالحان مخصوص ففراد مطيع و كروه ياكدامن است كه در سايه آن ياداش 


بيشترى دريافت كنند؟ 

ازاين كذشته احاديث اسلامى كه بيرامون شفاعت وارد شده است همكى بر خلاف انديشه معتزله كواهى مى دهند. 

محدثان اسلامى از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند كه فرمود: 

«ادخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمنتى».(0) 

«من شفاعتم را براى مرتكبان كناه كبيره از امت خويش ذخيره كرده ام). 

باوجوداين حديث و احاديث ديكرى كه از نظر مضمون به حدٌ تواتر مى رسند» جككونه مى توان شفاعت را تنها از اهل 


اطاعت دانست؟ 


؟. بورسى يك نزاع ديرينه 
معتزله كروهى از دانشمندان عقايد ومذاهب اهل تسنن هستند كه كاهى به آنان «وعيديه) نيز مى كويند. 


ص : 7/5 


كم قم 
]انا ور 


*-["] مدركك اين حديث در بخش مخصوص به احاديث شفاعت خواهد آمد. 


آنان درباره كناهان كبيره نظر خاصى دارند كه سبب شده كه با ديكر فرقه هاى اسلامى فاصله بكيرند. 

توضيح اين كه دانشمندان اسلامى اتفاق نظر دارند كه كناه صغيره و همجنين كناه كبيره كه مرتكب آن توبه كند بخشيده مى 
شود. 

اما اين كه مرتكب كناه كبيره قابل عفو و بخشودكى مى باشد به اين معنى است كه «امكان بخشودكى دارد نه فعليت». آيات 
فراوانى از قرآث بر ضحت و استوارى آن كوافى مى دهد:(41 

آنان بر عقيده خود با آياتى از قرآن استدلال نموده اند كه محققان اسلامى در كتابهاى خود به ردٌ دلايل آنها يرداخته و 
كوتاه مى سازيم. 

ولى براى اين كه خوانند كان كرامى تا حدودى به حقيقت مطلب واقف كردند, به طور فشرده نظر علماى اسلام درباره سخنان 
كروه مشهور اين فرقه را نقل مى كنيم. 

دانشمندان بزركك اسلام به كواهى آيات زيادى مى كويند: 


كساتى كه مرتكب: كنا كييرة اثدة در صورتى مغذب: تواهئد يود كه مشمول غفو اله :و با شفاعت اولياق الهئ قرار تكيرئد 


ولى اككر روى عللى 


ص : 76 


51[ 1[ أفاهك ايه إن الله لذ يعفر أنتيشر كفابه ويكتر مابذوق ذلكف لمن دوقاة.) اناد 31ت جيه ركنت ابعدلال را 
قبلا يان كردة ابم.: 
؟- [1؟] به كتابهاى كلامى مانند اوايل المقالات» ص ؟١‏ و 20 و شرح تجريد علامه» ص ١‏ ط صيدا وشرح تجريد قوشجى» 


ص 20١‏ مراجعه فرماييد. 


مشمول عفو الهى كرديدتك يا اؤليائ مدا به اذن يروزد كاز درياره آثان شفاعت تموذتده دو ايخ صووت دجار عذات الهى 


نخواهند شد. 

آنان مى كويند: قرآن در مواردى از عفو و بخشودكى بسيارى از كناهان سخن كفته است هر جند همراه با توبه نباشد مانند: 
.١‏ (وَهُوَ الَذِى يَقبَلُ ابه عَنْ عِبادِه وَبَْفُوا عَن السيئاتِ وَبَعْلَمُ ما تَفعَلُونَ )١(.‏ 

«او است كه توبه بندكان خود را مى يذيرد و كناهان را عفو مى كند و كارهاى شما را مى داند). 


در اين آيه يس از بيان يذيرفتن توبه» موضوع عفو كناهان را با «واو» عاطفه عطف كرده مى فرمايد:وَيَعْفُوا عَن السَيّئاتٍ) و 
ظاهر عطف اين است كه عفو كناه» مربوط به صورت توبه نيست و كرنه با «واو)» به جمله نخست عطف نمى شد. 


ازاين كذشته. مفسران مى كويند با يذيرفته شدن توبه» كناه ساقط مى شود و از بين مى رودء ديكر نيازى به عفو و بخشودكى 
نيست. از اين بيان معلوم مى شود كه علالوه بر مسأله «توبه» موضوعى به نام عفو داريم كه شامل كناهان كبيره و صغيره مى 
شود واين كه «معتزله) مى كويند كناه كبيره معفو نيستء بر خلاف اطلاق آيه است. 


". (وَما أصابكم مِنْ مُصِيبِه قبما كُسَبَت أَيديكغ وَيَعْفُوا عَنْ كثير) .(؟) 
«هر نوع امر ناكوارى بر شما برسد نتيجه اعمال خود شما مى باشد و خدا بسيارى از كناهان را عفو مى كندا. 
شود رن جيله قدي عكري نكي ور انظاس انم حميله اود 


ص : 7588 


.10/ ىروش|]١[1-١‎ 


.3١0/ ؟-1[؟]|شورى‎ 


است كه بسيارى از كناهان را عفو مى كند و ازاين كه بسيارى از كناهان را كفته و همه كناهان را نفرموده است» مى فهميم 


كه اين جمله ناظر به صورتى است كه صاحب كناه موفق به توبه نككردد» زيرا در صورت توبه» همه كناهان بخشوده مى شوند. 
”.١ن‏ الله لذ ينف أَنْ برك به وَبَفْفِوُ مااكون ذلك لعن بشاة...) :13 

«خداوند كناه شرك را نمى بخشد و غير آن را براى هر كس كه بخواهد مى بخشد). 

جمله دوم ناظر به صورت عدم توبه استء زيرا در صورت توبه همه كناهان حتى كفر وشركك بخشيده مى شود. 


شاب اذى مرتكيان كام كسد كوالسن انتن و عط وى اموق خدن] دافم انسل الى وان كدف ميا مقفيل سن 


فوفد همطاف كدير تو كران كلف قلعا سر ردطفى و وحم عدا ران فين كرتله 


از اين بيانات استفاده مى شود كه مرتكب كناه كبيره نه تنها در عذاب مخلد وجاودان نيست بلكه نمى توان به طور قطع كفت 


كه وى حتما وارد آتش دوزخ مى شود بلكه اين كروه بايد بين خوف و رجا و بيم و اميد بسر ببرند. 


بلكه هر كاه مرتكبان كبيره طورى زندكى كرده باشند كه ييوند ايمانى خود رابا خدا قطع نكرده و رابطه معنوى خود را با 


اين خلاصه نظر علما و دانشمندان اسلام بود در باره اين كروه. 


بااين همه برخى از كناهان كبيره آن جنان ضربت شكننده اى بر ييوند معنوى افراد وارد مى كند كه رابطه آنها رااز خدا و 


اولياى او قطع كرده و براى مدتى هر نوع شايستككّى و لياقت را براى شفاعت از بين مى برد ويس از يكك نوع 


ص : /7/1 


.١١2/ ءاسن]١[-١‎ 


تطهير و يالايش در عذاب» مكدداً شايسته شفاعت مى كردند. 


اما اين كدام كناه است كه يكك جنين اثر سوئى از خود برجاى مى كذارد؛ در اين مورد بايد به اخبار و احاديث اسلامى 


مراجعه كرد و انكفت روى موارد آن نهاذ. 


كروه معتزله معتقدند كه مرتكبان كناه كبيره در عذاب مخلدند و براى اثبات نظريه خود با آياتى كه هركز بر مدعاى آنان 
دلالت ندارد استدلال نموده اند. براى آكاهى از دلايل آنان مى توانيد به كتابهاى عقايد و مذاهب مراجعه كنيد.(١)‏ البته 


بسيارى از دلايل آنان آيات نافى شفاعت است كه مفاد و موضع كيرى آنها در بخش سوم روشن كرديد. 


ص : 78/8 


4-[1] ركفن" البلل والسا نول 


اشكالات هشت كانه شفاعت 
انتقادات ناروا در شفاعت 
اشاره 


تا اين جا با حقيقت شفاعتء و آثار تربيتى آن كاملا آشنا شديم و روشن شد كه ايده «شفاعت» يكى از اصيل ترين تعاليم 


مذهبى است كه در قرآن مجيد وارد شده است و بر هيج فرد منصفىء جاى ابهام و ترديد در صحت و استوارى آن باقى نمى 
مانك. 


ولى همين اصل مذهبى بسان اصول و تعاليم ديكر. دجار يكك رشته شبهات و اشكالات و انتقادهاى بس ناروا شده؛ و بسيارى 
از اين انتقادها نتيجه عدم دقت در اصل موضوع است ولى هركز نبايد از اين نوع اشكالات ترسيد و هراسيدء زيرا زيربناى تمام 
مذاهب و عقايد ملل را مسأله خداشناسى تشكيل مى دهد كه امروز بيرامون آن اشكالات و شبهات فراوانى مطرح شده است» 


كه جواب همه آن اشكالات داده شده است. 


ما هر يكك از اين انتقادها راء جدا جداء يادآور شده و به ياسخ آن مى بردازيم. و يككانه درخواست ما از افراد انديشمندء اين 


است كه اين فصل از كتاب را به دقت مورد بررسى قرار دهند.0١)‏ 
ص : 589 
]١[ -١‏ دراين بخشء انتقاداتى كه ييرامون شفاعت وجود دارد؛ مورد تجزيه و تحليل و بررسى كسترده قرار كرفته است» 


مطالعه اين بخش را به خوانند كان كرامى توصيه مى كنم و اككر در ياره اى از موارد» سطح مطلب را بالا ديدند» و يا سنكين به 
نظ وسيده لظفا 1ن موود وادوباده مطالعه فرهايدة: 


اشكال نخست : اعتقاد به شفاعت و انديشه جرأت 


اميد به شفاعت شفيعان» سبب مى شود كه افراد عصيانكر به تعدى و كناه خود ادامه دهندء و روز به روز بر حجم جرايم 
خويش بيفزايند» زيرا با خود جنين مى انديشند كه در روز سزاء شفيعانى دارند كه در حقٌ آنان شفاعت مى نمايند» و در نتيجه 


خداوند كناه آنان را مى بخشد. 


باسخ 


دقت دراين اشكال حاكى است كه برداشت انتقاد كننده از شفاعت» همان است كه در ذهن يكك فرد عامى دور از بحث هاى 
دينى» نقش مى بندد» او تصور كرده است كه نتيجه عقيده به شفاعت اين است كه كروهى به اتكاى شفاعت اولياى خداء خود 
را آلوده سازندء ازاين جهت نتيجه كرفته است كه اعتقاد به آن مايه تجرى و تصميم بر ادامه كناه مى كردد» در صورتى كه 


اين يرسش و يا انتقاد را مى توان به جند بيان ياسخ كفت: 


.١‏ ه ركاه اميد به مغفرت و آمرزش كه نتيجه اعتقاد به شفاعت است. مايه جرأت افراد مى كردد» يس جرا خداوند بندكان 
خود رااز كسترش رحمت خود خبر داده و مى كويد: خداوند همه كناهان» جز شرك را مى بخشد جنان كه مى فرمايد: 
3 الله لا عفة إن قث كم نونف هااقوة لك المة تاف 11 


59١ : ص‎ 


.١١18و‎ ؟م/ءاسن]١[-١‎ 


«خداوند بجز شرك باقى كناهان را مى بخشد). 


اين كه مى فرمايد:خداوند همه كناهان را مى بخشد. مقصود بخشيدن بدون توبه استء زيرا اكر مقصود آمرزش همراه با توبه 


باشد, استثناى شركك صحيح نخواهد بود زيرا شركك در يرتو توبه كه همان بازكشت به توحيد است نيز بخشيده مى كردد. 


؟.شركاة اميد به مغفرت مايه جرآت است جرا خداوثد تويذ هى دهد كه اكراز كناهان يورك اجنات كنيد ما كنافان 
كوجكك شما را مى بخشيم.(1) آيا ما حق داريم به خدا بككوييم كه او با جنين وعده و نويد سبب تجرى افراد را به ارتكاب 
كناهان كوحكك فراهم ساخته است؟ يا اين كه بايد جنين نويدى راء مايه بازكشت بسيارى از افراد از ادامه كناه تلقى كنيم. 


*. هركاه اعتقاد به شفاعت,. مايه جرأت كرددء يس اعتقاد به يذيرفته شدن «توبه) افراد كنهكارء و نويد به آن كه خداوند توبه 
كنهكاران را مى يذيرد؛ بايد مايه جرأت كنهكاران كردد؛ در حالى كه همككى مى دانيم در ميان تمام ملل جهان, مسأله اى به 
نام توبه و يشيمانى كروه عاصى وجود دارد» كه در شرايط خاصى ندامت آنان يذيرفته مى شود واز مجازات و كيفرهايى كه 
براى آنها تعيين شده استء» بخشوده مى شوند, اكنون بايد كفت كه تمام ملل جهان با تصويب اين قانون بر تمرد عصيان دامن 
زده و آنها را بر ادامه طغيان تشويق مى نمايند. 


مسأله توبه واين كه ندامت و يشيمانى كنهكاران از كرده هاى خودءدر شرايط خاصى مؤثر مى افتد» يكى از معارف درخشان 


اسلام است»6 كه قرآن در 
ص 511 


-١‏ [1] (إِنْ نيوا كبائر ما تَنّْهَونَ عَنْهُ نكفز عَنْكمْ سَيّئَاتكئ...) (نساء/01. «اكر از كناهان بزركك بيرهيزيد ما كناهان (كوجكك 


) شمارا مى بخشيم). 


آيات متعددىء مردم را به آن دعوت كرده استء آنجا كه همه جامعه با ايمان را كه كاهى بر اثر طغيان غرايز» دجار كناه مى 
شوندء با آيه زيرء به توبه دعوت مى كند و مى فرمايد: 


ا انها الوق كوا كر لوا إلى الله توه كواب 11 


«اى كروه با ايمان به سوى خدا بازكرديد و راه توبه اى كه در آنء بازكشتى به سوى كناه نباشد بيش كيريد). 


آيا وجدان شما اجازه مى دهد كه نظر خردمندان جهان و قرآن مجيد را كه مسأله توبه را در لابلاى قوانين كيفرى وجزايى 


خود قرار داده اند» تخطئه كرده و تصور كنيم كه جنين نويدهايى مايه جرأت كنهكاران مى كردد؟! 


البته شفاعت به آن معناى غلطء. كه در ذهن كروهى از دور افتاد كان از حقايق اسلامى نقش بسته و معتقدند كه تحت يوشش 
شفاعت مى توان هر نوع كار زشت و ناروا را انجام داد مايه جرأت وبدبختى افراد كهنكار مى باشدء ولى شفاعت به معنى 
صحيح و اين كه كروهى از كنهكاران كه از نظر كناه و كيفر در شرايط خاصى قرار دارند به خاطر ييوندهاى معنوى كه با 
خدا و به خاطر ارتباط ايمانى كه با اولياى او دارند» مورد شفاعت شفيعان روز رستاخيز قرار مى كيرند» ه ركز موجب تشويق 


كناه و دعوت به تجرى نمى شود. بلكه وسيله تربيت و مايه بازكشت افراد كنهكارء از نيمه راه بشمار مى رود. 


ه ركز نبايد از نتايج درخشان و سودمند مسأله رجا و اميد» غفلت ورزيدء زيرا هر كاه كسى تصور كند كه هيج روزنه اميدى به 
روى او باز نيستء هركز از آن راهى كه در بيش كرفته باز نمى كرددء اما اككر بداند كه هنوز عواملى در كار است كه در 
شرايط خاصى مى توانند به داد او برسندء و او را نجات دهندء در اين صورت برنامه تجرى و كناه را متوقف ساخته و به فكر 
بازكشت به 


ص : 597 


.// تح ريم‎ ]١[-١ 


سوى خدا مى افتد. يكى از آن عوامل كه نور اميد را در دل يديد مى آورد اعتقاد به شفاعت اولياى خدا است آن هم در 
شرايط خاصى يعنى در صورتى كه رشته ارتباط خود را با خدا قطع نكند؛ و ارتباط معنوى خويش را با اولياى او از ميان نبرد» 
و دراين موقع فرد كنهكار در همه زندكى به فكر حفظ ييوندهاى خود با خدا و اولياى كرامى مى باشد» واز روز نخست مى 


كوشد كه يل هاى يشت سر خود را ويران نكند. 
يكى از روانكاوان درباره اهميت اميد و ضررهاى سنككّين بار نوميدى جنين مى نويسد: 


بسيارى از مردم نا آكاه به محتواى انسانى و مهرآميز مذهب توجه نمى كنند» تعصب را به جايى مى رسانند كه از مذهب تنها 
به جنبه هاى آمرانه آن» و وعده هاى مجازاتى كه داده شده است توجه مى كنندء اينان در واقع فراموش مى كنند كه خداوند 
اككر دوزخى دارد بهشتى هم دارد, اينان عدالت خداوند و عفو و بخشايش الهى را عمداً يا ناآ كاهانه»فراموش مى نمايند» ودر 
حقيقت جهره هاى نادرست از يرورد كار تصوير مى كنندء جهره اى كه كويا تنها كارش مجازات آدميان به خاطر هر كناه و 
خطاى كوجكك استء جنين تصور نادرستى از خداوند بزركك و فرامين مذهبى اوء باعث مى شودكه آدمى هر لحظه خود را به 
دست خويش به دوزخى تبديل سازد. و دجار عقده هاى آزار دهنده شود ازاين جهت در آموزش فرزندانمان بايد نخست 


بكوشيم كه جنبه بهشتى مذهب را در ذهن آنان تزريق كنيم؛ و آنان را بيهوده از مذهب و خداوند نترسانيم. 


حقيقت مطلب اين است كه همه بندكان خداوند به بهشت مى روند مكر كسانى كه مرتكب كناهان بزركى بشوند و فرصت 


ةو شسسان بو عي راثا مافات واكيز كزافى :شماريد: 


ص : 5917 


اكر مجازات هست عفو و بخشش نيز هستء اككر به فرزندانمان» به جوانان و نوجوانان جنين تلقين كنيم كه با هر خطا و كناه 
كوجكىء در بهشت به روى آنان بسته مى شودء در اين صورت هيج بعيد نيست كه فرزند ما بدين نتيجه نادرست برسد كه در 
اثر خطايى كه ازاو سرزده. ديكر به درد هيج كارى نمى خورد وهر كارى هم بكند در داورى نهايى خداوند تأثيرى نخواهد 
داشتء يكك جنين فرد مأيوس هر كونه احساس مسؤوليتى را از دست مى دهد و هيج بعيد نيست كه از روى نوميدى به هر 
جنايتى دست بزند» كسانى كه با دك ركون ساختن جهره واقعى مذهب. در توبه و يشيمانى و اصلاح خويشتن را به روى 
جوانان مى بندند در حقيقت به باركاه الهى توهين مى كنند, جرا كه در مذهب راستين درهاى بهشت هميشه به روى توبه 


كاران باز است. 
باسخى به كونه ديكر 


وعده شفاعت و تبليغ آن در صورتى موجب جرأت بر معصيت مى كردد كه به صورت منتجز و بدون هيج نوع ابهام و ترديدى 


نويد داده شود در صورتى كه قرآن شفاعت را به صورت مشروط همره با يكك رشته ابهام هايى القا نموده است. اينكك بيان 


شروط و ابهام هايى كه به شكل هاله اى دور شفاعت را فرا كرفته است. 


الف. اكر وعده شفاعت به صورت منتجز و بدون قيد و شرطى انجام كيرد» در اين موقع جا دارد كه جنين انديشه اى به آن راه 
يابد اما اكر انجام آن نويدء مشروط به شرطى كردد كه وجود آن مبهم و مشكوك باشد در اين صورت نويد به آن» جنين 


جرأتى را به دنبال نخواهد داشت. 


زيرا همان طور كه در آيات شفاعت بيان كرديد انجام شفاعت مشروط به اذن خدا است و شفاعت شونده بايد مورد رضايت 


خدا باهد تان كد 


ص : 595 


مى فرمايد: 

(..مَنْ ذا الى يَشْفَعَ ِنْدَهُ إلا بإذْنه...) 1١.‏ 

«كيست كه شفاعت كند جز به اذن اوا). 

و باز مى فرمايد: 

روه تشقون إلا تمن 0000 

«درباره افرادى شفاعت مى كنند كه مورد رضايت و يسند خدا باشد). 


جرا كه به طور مسلم هيج كنهكارى نمى تواند مطمئن باشد كه خدا به عزيزان دركاه خود اجازه خواهد داد كه در حقٌّ او 


شفاعت كنند تا در يرتو اين اطمينان» وسيله جرأت و تمرد او فراهم كردد. 


خلاصه مشروط كردن شفاعت به اذن و رضايت خداء به تحقق شفاعت در باره افراد» ابهام خاصى بخشيده است به طورى كه 


هيج فردى نمى تواند به اعتقاد شفاعت دست به كناه بزند. 
ب. شفاعت نه تنها از نظر شرط (اذن و رضايت) ابهام دارد» بلكه از جهات ديكرى نيز مبهم است و همين ابهام سبب مى كردد 


كه انسانى به اميد شفاعت نتواند خود را آلوده به كناه سازد و ابهام هاى ديككر شفاعت به قرار زير است: 


أ. ابهام از نظر مجرم وجرم 


هركاه انككّشت روى مجرم بككذارند بككويند: همه مردم و يا كروهى خاص ومعين مشمول شفاعت الهى خواهند شد ويا انككشت 


روى جرم كذارده شود و بككويند: فلان كناه مطلقا ودرباره تمام افراد عقوبتى نخواهد داشت»ء در اين صورت جنين نويدى مايه 


جرأت و وسيله تمرد افراد خواهد بود و اوامر و 


ص : 5916 


]١[-١‏ بقره/100. 


1 [؟] انبياء //3. 


نواهى الهى را بى اثر خواهد ساختء ولى اكر اين دو قسمت مبهم كذارده شود و روشن نككردد كه شفاعت درباره جه 
اشخاصى و يا درباره جه كناهانى مؤثر واقع خواهد شد ديكر كسى جرأت بر انجام كناه و ارتكاب معصيت بيدا نخواهد كرد. 


". ابهام از نظر وقت و انجام عقوبت 


اكر فرض شود كه مجرم و يا نوع جرم تعبين شودء اما نسبت به وقت يذيرفته شدن شفاعت ويا انواع عذاب و عقوبت هاء 


انهامى باقن بمائد ديكر عنيق وعده اى مابة جر أت و تمرد تهى كردة, 


اتفاقاً نه تنها مجرم و جرم؛ در قرآن به طور مبهم بيان شده است و توضيحاتى در اين باره داده نشده است بلكه انواع كيفر» و 
اين كه جه نوع كيفرى مشمول شفاعت خواهد شد نيز به طور مجمل وارد كرديده است و نيز وقت شفاعت و اين كه آغاز 


يذيرفته شدن شفاعت جه لحظه اى استء به طور مبهم آمده است. 


روز محشرء روز بس دراز ويكك روز آن معادل هزار سال دنيا ويا ينجاه هزار سال آن است.(1١)‏ و براى انسان در جنين روزى 
مواقف مختلفى است كه هول و هراس برخى كمتر از دردهاى عذاب نيست»ء هيج كنهكارى نمى داند كه اككر مشمول شفاعت 
كرديد از جه لحظه اى مشمول جنين فيضى خواهد بودء آيا از نخستين لحظات حشرء مورد شفاعت قرار خواهد كرفت يا يبس 


از كذشتن ياسى از آنء ويا يس از جشيدن قسمتى از دردها و عذاب هاى الهى. 


ص : 598 


]١1-1‏ يوان جؤعا عِنْد وتكت كالى د تدينا تفدوة) (حج/67). ١‏ يكك روز نزد يروردكار توء معادل با هزار سال شما است). 


(...فى يَوْم كان مِقَدارُةٌ حَمْسينَ أَلْفَ سَنّهِ ) (معارج/6). 


اين ابهام هاى جهاركانه» شفاعت را به صورت يكك روزنه رجا و اميد درآورده و انديشه تمرد و عصيان را به اعتماد شفاعت 


شاقغان ان اذهاة سرؤة رائفه سق 
شفاعت و دك ركونى علم و اراده خدا 


جاى كفتكو نيست كه هر نوع محكوميتى كه براى مجرم در داد كاه الهى تعيين كردد عين عدل و داد خواهد بود, و آن را 
بايد مطابق مصلحت و مقتضاى عدل الهى دانست,ء در اين صورت اين سؤال بيش مى آيد كه هركاه نخستين حكم خداوند 
درباره مجرم؛ عين عدل و داد و مطابق مصلحت است ديكر دليل ندارد كه به وسيله شفاعت حكم ياد شده نقض كردده زيرا 


ياحكم دوم مطابق مصلحت ومقتضاى عدل الهى است و حكم نخست بر خلاف عدل و مصلحت مى باشد. اين فرض دو 


صورت دارد: 


.١‏ يا بايد خدا را غير عادل بدانيم ومعتقد شويم كه با توجه به بر خلاف عدل بودن حكم نخست,ء آن را تصويب كرده است و 


اين مطلبى است كه بايد ساحت مقدس خدا را ازآن يبراسته بدانيم. 


؟. ويااين كه آكاهى خدا را نارسا و تشخيص نخست او را اشتباه بدانيم وبككوييم علم و اراده او بسان ديكر دادرسان قابل 
تغيير و دك ركونى است. اين فرض نيز باطل استء زيرا علم او عين ذات او است تغيير در علم او ملا-زم با تغيير و دك ركونى در 


واكر فرض كنيم كه حكم نخست عين عدل ومصلحت بوده؛ و حكم دوم بر خلاف آن مى باشدء نتيجه اين فرض اين است 


ص : /ا9؟ 


عادل و حكيم نباشدء زيرا بااين كه مى داند كه يذيرفتن شفاعت شفيع بر خلاف مصلحت و بر خلاف مقتضاى دادكرى است 
اّراروى علاقه اى كه به شفيع و يا به حفظ ارتباط خود با او دارد» حكم نخست را نقض كرده و آن را بر اقامه عدل و انجام 


امور بر وفق مصالح. ترجيح داده اسثت. 
ياسخ: 


با در نظر كرفتن معنى صحيح شفاعت روشن مى شود كه در علم خدا دكركونى يديدنمى آيدء بلكه اكر د كر كونى هست در 
ناحيه مجرم و كنهكار مى باشدء يعنى وضع او طورى مى شود كه مستحق رحمت الهى مى كردد در صورتى كه قبلا داراى 


جنين وضع وحالى نبوده أشن 


براق ووشن شندن مطلت غتوب استث حال كتهكازى رالدرانظر يكتريد كداراه قدامت و يشيماقء و توية از كشت به سوق 
خدا را در بيش كيرد يكك جنين فرد بيش از اين انقلاب روحى در دادكاه خداوند مجرم شناخته شده» و مشمول كيفرهايى 
بود» ولى يس از توبه و انقلاب روحى و بازكشت به سوى خداء وضع و روحيه او دك ركُون كرديده ومشمول رحمت كسترده 


اكنون بايد ديد كه در اين موقع انقلاب و تحول و تغيير و د كركونى در كجا يديد آمده آيا علم و اراده خدا تغيير يافته» يا اين 
كه تحولى در حال مجرم يديد آمده. به طور مسلم حقيقت» صورت دوم استء زيرا جون اين فرد در يرتو توبه» خود را عوض 
كرده است»ء ديككر اين فرد توبه كار كه از كرده خود يشيمان است و تصميم كرفته است كه در آينده كرد جنين كناهى نكردد 
آن فرد طغيانكّرى نيست كه خشم و كيفرهاى الهى را ناديده كرفته و از همه جيز جز هوس نفس غافل بوده و جون موضوع 
عوض كرديد طبعاً بايد حكم الهى هم درباره وى عوض شود. 


ص :518 


به عبارت ديكر خداوند از ازل درباره هر كنهكارى دو حكم و به اصطلاح دو نوع اراده داشت و هر كدام متوجه موضوع 


خاصى بوده و هيجيكك ناقض ديكرى نيست بلكه هر كدام در جاى خود و روى موضوع ويزه خويش صحيح مى باشد: 


.١‏ اراده حكيمانه الهى بر اين تعلق كرفته هر فرد كنهكار وآلوده اى به كيفر اعمال خود محكوم كردد و اتااين حالت دراو 


؟. اراده حكيمانه خداوند در باره كنهكارى كه در او انقلاب روحى يديد آيد و براثر توبه و بازكشت به سوى خدا وضع و 
حال او عوض كردد» و در دادكاه الهى با فرد سابق تفاوت روشنى بيدا كندء اين است كه اين فرد» شايسته رحمت كسترده و 
افررس الى قران قيرف 

سرجشمه اختلالف اراده ها و به عبارت صحيح تر علت اختلاف قانونهاء همان اختلاف حالات مجرم است كه هر يكك حكم 
خاصى را ايجاب مى كند. 


آرى خدا از روز نخست مى داند كه كدام مجرم راه توبه و بازكشت را در بيش خواهد كرفت, و كدام مجرم از انقلااب 


روحى و استحقاق شفاعت محروم خواهد كشت. 
در هر حال اختلا-ف و دكركونى در علم خدا نيستء و سر سوزنى از واقع نمايى علم خدا كاسته نمى شود و اكر اختلافى 
هست در ناحيه موضوع است وجاى كفتكو نيست با عوض شدن موضوعء حكم نيز دك ركون مى كردد. 


به عبارت روشن تر هيج كدام ازاين دو حكم ناقض ديكرى و يا مخالف مصلحت و مباين با عدل الهى نيست بلكه هر يكك در 
جاى خود عين داد كرى و مصلحت بوده. و هر كدام مخصوص موضوع خويش مى باشدء و در حقيقت يكك موضوع است اما 
دوحالت دارد» هر كاه يكك مجرم در دو حالت مختلف يكك نوع محكوميت داشته باشدء آن بر خلاف عدل و دادكرى خواهد 


بود. 


ص :519 


ذانش اموزي كدادن عرداة مام عقي ماقد كن بدا عن كتدوو تجد يدف ا وزدهر كاه عق عاند كىن خيورة زا دوتابيتان 
جبران كند و در امتحان قبول شود هركز نبايد كفت نظر دوم ناقض نظر اول استء بلكه هر دو تشخيصء مطابق واقع و عين 
داد كرى است جيزى كه هست هر حكمى روى موضوع خويش مطابق مصلحت و عين عدالت است. 


عين اين بيان در مورد شفاعت نيز هست, زيرا فرد كنهكار بدون در نظر كرفتن حالاءت وضمايم ديكر» محكوم به كيفرى 
است كه در قرآن و احاديث بيان كرديده است اننا همين فرد در حال ديكر از قبيل تحمل مجازات هاى برزخ و ترس هاى روز 
قيامت كه مايه تصفيه و ياكك كننده روح وروان است به ضميمه دعا و درخواست اولياى الهى؛ محكوم به حكم ديكرى است 
كه نتيجه آن همان مغفرت و آمرزش كناه مى باشدء و هركز نبايد اين دو حكم را بسان حكم دادكاه تميز نسبت به دادكاه 
بدوى تلقى كرد كه حكم دادكاه دوم حكم دادكاه نخست را نقض كرده و از بين مى برد بلكه بايد آن را بسان حكم 


محكومى دانست كه رضايت شاكى را به دست آورده و خود رااز يرداخت غرامت رها ساخته است. 


اصولاً دو نوع حكم بر يكك فرد در دو حالت» فراوان به جشم مى خورد. در ميان دانشمندان اسلام اصطلاحى است به نام اوامر 
امتحانى» كه در يكك زمان ثابت و درزمان ديكر» مرتفع مى باشد و هر دو حكم بر وفق عدل وداد است و هدف از اوامر 
امتحانى» آزمايش باطن مكلف وابراز ضمير او استء(١)‏ مثلاً فرمانروايى» براى آزمودن افسران خود دستورى صادر مى كند 
هنكامى كه در آنان احساس آمادكى كرد و ديد همكى و يا برخى به دنبال مقدمات كار رفته اند 


"6٠١: ص‎ 


1-[1] أوامر امفحاق از جانب غنداء يراق كشدف باطة لبت بلكه مقضعوة ند قطعة رساتندن كمالات :دروفنى:اقراد ست 


فورا حكم خود را دكركون كرده و دستور ديكرى را جايكزين حكم نخست مى سازد. 


حضرت ابراهيم (عليه السلام) مأمور به ذبح فرزند خود كرديد؛ يس از انجام مقدمات حكم ديكرى جايكزين حكم نخست 


شد. 


در اينجا دو حكم مختلف بر يكك فرد (حضرت ابراهيم) اما در دو حالت» حكومت مى كند و هيج نوع اشكالى را در بر 


ندارند. 


روى اين اصل ,ْ جه مانع دارد كه عقاب مجرمء در يكك زمان ثابت و بعداً به وسيله شفاعت از بين برود» زيرا اختلاف دوحكم 


روى دو موضوع ويا يكك موضوع در دوحالت امر ممكن و ضرورى است. 


خلا-صه سخن اين كه: علم و اراده خدا دك ركون نمى كردد, به دنبال آن, علم و اراده جديدى بر آن تعلق مى كيرد؛ مثلاً 
همكى مى دانيم كه هنكام شبء تاريكى همه جا را فرا مى كيرد» و بر اثر نبودن نورء ديدكان ما از ديدن اشيا عاجز مى 
كردند» همجنان كه مى دانيم يس از سيرى شدن ساعات شبء آفتاب طلوع مى كندء و نور همه جا را فرا مى كيرد» از اين 


جهت شبء براى جبران فقدان نورء جراغ روشن مى كنيم و هنكّامى كه آفتاب طلوع كرد آن را خاموش مى سازيم. 


در اين جا دو علم داريم: شب فاقد نور استء. و روز داراى نور مى باشدء و مطابق دو علم دو كار و دو اراده داريم. شب جراغ 


روشن مى كنيم» روز آن را خاموش مى نماييم. 


هركز علم دوم مناقض و تخطئه كننده علم اوّل نيستء بلكه هر علمى روى موضوع خود علمى است صحيح وياى برجا و هركز 
اين دو علم؛ مانند اين نيست كه از دور شبحى را ببينيم نخست تصور كنيم كه درخت است وقتى كه نزديكك شديم متوجه 


شويم كه خطا كرده بوديم؛ و آن شبح درخت نبوده 


"١١: ص‎ 


بلكه حيوان بوده استء زيرا در اين جا علم دوم؛ علم اول را تخطئه مى كند. 


در مورد مثال شب و روزء جون موضوع دو تا است طبعاً علم هم دوتا خواهد بود و به موازات تعدد علم» دو نوع اراده خواهيم 
داشت كه هر كدام براى خود موضوع خاصى دارندء و لذا در شب كه موضوع خاصى است اراده مى كنيم كه جراغ روشن 


كنيم» و در روز كه آن نيز موضوع ديكّرى استء مى خواهيم كه آن را خاموش سازيم. 
در اين مورد وامثال آنء نه اين كه اراده ها عوض مى شود بلكه از نخست دو اراده بوده» و هر كدام روى موضوع خود. 


نتيجه اين كه در اين مثال نه علم تغيبر بيدا مى كندءو نه اراده» بلكه اين معلوم و مراد است كه تعدد دارند» و در نتيجه علم و 


اراده هم تعدد بر مى دارندك. 


عين اين بيان در مورد شفاعت جارى است» خدا از ازل مى دانست كه فلان انسان حاللات مختلفى خواهد داشتء در فلان روز 
داراى شرايط و اسباب خاصى خواهد بود.و مطابق آن شرايطء درباره او اراده خاصى انجام خواهد كرفتء از اين جهت خدا 
مطابق آن شرايط در باره او اراده خاصى نمود» هم جنين مى دانست كه در روز ديككرء شرايط و اوضاع او عوض خواهد شد 


وال تازه اى بر خلاق عنال تكست بيدا جواهد كرده از ابن نظر دريارة او جيز ديكرى اراذه نموة 


بنابراين نه خطا در علم اول است و نه تغيير در اراده؛ بلكه هر علمى نسبت به موضوع خود صحيح و واقع نما است و هر اراده 
اى نسبت به موضوع خود حكيمانه و مطابق مصلحت مى باشد. 


اشكال سوّم : امكان شفاعت و وقوع آن؟ 
اشكال سوّم : امكان شفاعت و وقوع آن؟00) 
ص رن 


]١[-١‏ المنار:1/8:17. 


از آبات شفاعت جز امكان وجوه شفاعت: در روز وستاغير جيز د يكرى استفاذه ثمى شود و هركز كواه بر تحقق شفاعت دو 


آن روز نيستء زيرا: 

در برخى از آيات قرآن» شفاعت به طور كلى نفى شده است مانئد: 
..-مِنْ قبل أَنْ يأ يَومٌ لا َع فيه وَل خُلهُ ولا ضَفاعة...) (1) 
«روزى كه در آن دادوستد» و دوستى و شفاعت وجود ندارد). 

(فما تَنْمَعُهُمْ شَفاعَهٌ الشَافِعينَ) .(7) 

«شفاعت شفاعت كنند كان براى آنان سودى نمى بخشد). 


در برخى ديكر شفاعت به اذن خداوارتضاى او منوط كرديده است.00) اين نوع استثناها دليل بر وقوع اذن وارتضاى از 
خداوند نيستء زيرا كراراً اين نوع استثنا(استثناى مشيت و اذن) در نفى مطلق به كار رفته و استثنا تحقق خارجى بيدا نكرده 


است مانند آيه هاى : 

(سَتُفْرئُك قلا تَنْسى* إلآ ما شاء اللَهُ...) .(6) 

ابه زودى قرآن را براى تو مى خوانيم وفراموش نمى كنى مكر آنجه كه خدا خواهدا. 

اين استثنا هيج كاه محقق نشد وبيامبر هيج يكك از آيات قرآن را فراموش نكرد. 

(غالفك قبا تنا ذاتتك السماوا توالا فض الأنا شاك رتك اله 

ص ا 

]1[-١‏ بقره/ة؟. 

؟'-[؟] مدثر/88؟. 

*- ["] مانند: (...مَنْ ذَا اذى يَشْقَعَ عِنْدَهُ إلا بإذْنه...) بقره/700: (...ما مِنْ شّ ميع إلا مِنْ بَغْرد إِذْنِه...) يونس/” بنابراين كه اين 
امربوظ يه شفافت مط فس باش بولا بشتقوة إلآ لعن اولض ب افيا /؟. 


ع- [ع] اعلى/ع-_/. 
ه- [6] هود//ا١٠.‏ 


اقل بهقت در آؤقرار دازثك تا آسمان و زميق بريا اسث مكر وق كه يرو رد كارت بخواهد). 


استثنا در اين آيه هيج كاه محقق نخواهد شد و خداوند اهل بهشت را از آنجا بيرون نخواهد كرد ولى براى اين كه بفهماند 
هبه كارها و انسكة يه ييفتيك وااواده او السقم طلخا كر يناي قرا وا فرافوس سن كددو بابيقساة فى ]نجاود انهحى اعد 
همكى وابسته به خواست و مشيت او است و آنجنان نيست كه زمام كار از دست خدا بيرون باشد. در هر دو آيه» يكك صورت 
را استثنا كرده ويادآور شده استء كه اكر خدا بخواهدء ييامبر فراموش مى كندء و بهشتيان نيز از بهشت خارج مى شوند» ولى 
فرك حنيت خدا بر ين كار اق تحراعد كرفت 

جه مانع دارد كه استثناهاى آيات شفاعت نيز مانند استثناهاى اين آيات باشد كه فقط كواه بر امكان صدور جنين اذنى از مقام 
ربوبى كردد نه كواه بر وقوع آنء و نتيجه اين مى شود كه شفاعت شافعان امكان دارد اما دليل بر وقوع آن در روز رستاخيز 


نداريم. 
باسخ 


ييرامون برخى از آياتى كه در اين اشكال به آنها استدلال شده استء در سومين بخش اين كتاب توضيحات كافى داده شد و 


رشن كردية كه هر كر اي آيات كواه يو تفى شفاعت دن روز رستاعو الست 


آن معتقد بودند» واتصور 


7١5 : ص‎ 


مى كردند كه در آن جهان نيز بسان اين دنياء مى توان در يرتو بيوند دوستى و انواع وسائل ديككر از عذاب الهى نجات يافت 


همانطور كه در كذشته توضيح داديم. 


و به عبارت ديكر اين نوع آيات مربوط به آن دسته از شفاعت ها است كه بدون اذن و رضايت يرورد كار صورت بكيرد وبس 


و نفى اين نوع شفاعت ها كواه بر نفى شفاعت به طور مطلق در روز بازيسين نمى كردد. 


آيه اى كه نافى بهره رسانى شفاعت است راجع به طايفه خاصى از مجرمان است كه روز رستاخيز را انكار كرده و به اصول 
اسلام اعتقاد نداشتند و آيات قبلى بر اين مطلب كواهى مى دهد جنان كه مى فرمايد: 


(وَكنا تُكذبُ بيوم الدّين* عَسّى أتانًا اليقِينٌُ* ما تَْمَعْهُعْ سَفاعَهٌ الشَّافِعِينَ) .(1) 


«ما روز رستاخيز را انكار مى كرديم تا اين كه مركك فرا رسيد و يقين به قيامت بيدا كرديم ديكر شفاعت شافعان مفيد واقع 


نس داه 
به طور مسلم نفى بهره رسانى شفاعت در حقٌّ كروه كافر» كواه بر نفى آن در حقّ افراد با ايمان نخواهد بود. 


نكته مهم در اين انتقاد» قسمت سوم آن است كه آيا يكك جنين استثناها دليل بر صدور اذن از خدا است يا اين كه كواه بر 


امكان آن است؟ انتقاد كننده مى كويد در اين موارد بيش از امكان» مطلب ديكرى استفاده نمى شود. 


بافراتحيد به قراسك عر و ررس مؤاريد التسعنال (ال5) در الراك مشايه اباك «شفاطة :روه د كرورو كه عو ابفناها كراد 


بر وقوع (مستثنى است) نه بر امكان آن. 


اصولا بحث درباره امكان و امتناع شفاعت و تفسير آيات آن از طريق 
ص 7١06:‏ 


11-1 مدثراع؟_ اع 


امكان» واين كه هدف آيات شفاعت اثبات امكان آن است در برابر ادعاى امتناع» شبيه بحث هاى فلسفى است كه فلاسفه 
بيرامون امتناع و امكان جيزى با يكديكر بحث و كفتكو مى كنند و حمل آيات قرآن بر يكك جنين معنى كه دور از اذهان 


قرآن كتاب فلسفى نيست كه درباره امتناع و امكان جيزى سخن بككويد.(1) قرآن كتاب زندكى و تربيتى است و هدف آن 
تشريح يكك رشته امورى است كه بشر در اين جهان و يا جهان ديكر با آن روبه رو مى كرددء براى جنين كتابى كه داراى اين 


نوع هدف مشخص است,ء بحث در امكان شفاعت در مقابل امتناع آن خارج از هدف آن مى باشد. 


كساتى كه آياث ياد شذة را بر امكان صدون اذن ان خذا حمل من كتتد» او جنبه هاى تريبتى .و سازئد كى شفاغت به كلن خافل 
وبى خبرندء اكر خداوند بزركك شفاعت را قرار داده و در كتاب خود از آن كزارش داده است به خاطر جنبه هاى تربيتى و 
آثار سازند كى آن استء. و جيزى كه مى تواند به كنهكاران تحركك ونيرو بخشدء و آنان را از ادامه كار زشت باز بدارد همان 


اعتماد و اطمينان آنان به وجود شفاعت در روز رستاخيز است نه امكان و احتمال وقوع وعدم وقوع آن. 


درست است كه در دو آيه ياد شده شفاعت به اذن خدا منوط شده است و از نظر انتقاد كننده استثنا دليل بر تحقق جنين اذنى 


نيست. 


اما در ايه سوم (7) شفاعت بر ارتضا و انتخاب خدا معلق شده؛ و از آن به صورت «فعل ماضى» كه دلالت بر تحقق آن دارد» 


تعبير آورده شده است. و 


ص :702 


]١[-١‏ مككر اين كه اساس بحث را امتناع و امكان جيزى تشكيل دهد مانند آيات مربوط به نفى شريكك از خدا. 
]ديول امتتقرة الالمى ااتضوى) الب 


التخاب شدان فرذي براق كنفاعت شدن» يدوق اذن عدابه شنيىى كدودر صق وى شفاعت كتده امكان بيذي نسته بتابزانن ال 
تحقق ارتضا وانتخاب فردى براى شفاعت شدن » مى توان وجود و تحقق اذن خدا را به شافعان استكشاف نمودواين كه 


خداوند همراه با انتخاب فردى براى شفاعت شدن. به اولياى خود اذن داده است كه درباره وى شفاعت نمايند. 


در آيه زير با صراحت كامل مى كويد: معبودهايى كه به وحدانيت و يكانكى خدا با آكاهى كامل» كواهى مى دهند(مانئد 


مسيح و غيره) محقّقاً شفاعت خواهند كرد جنان كه مى فرمايد: 
(وَلا يمك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونهِ الشّفاعَه إلا مَنْ شَهِدَ بالْحَقَّ وَهُمْ يَعلْمُونَ) .(1 


أكساق كه جز دا به اعنوان عبادك:و يوسش خوائده هئ :شوئد: مالك شفاغت تمن شوئد مكر آن كس كد ا كاهاثهابة 


(وحدانيت) حق كواهى دهد). 


ليق اه حاكن لق أؤااست كدر از صاك خداءمالكف شفاع قافن اند وتقريقن ابن قدت :يه آنان كواوير دوو ادن 


الجاني عدا افر 


بنابر اين از تحقق تفويض شفاعت به كروهى كه در آيه استثنا شده است استفاده مى كنيم كه مراحل قبلى مانند اذن به شفاعت 


والعناتث تراد موه سفاعت اران دررقه ابي 

عين اين بيان در اين آيه نيز جارى است: 

(لا يَمْلكُونٌَ الشَّفاعَةَ إلا من اتََحَدَ عِنْدَ الرّخمن عَهْداً).0) 

وكسى مالكك شفاعت نمى كردد مكر آن كس كه نزد خدا عهدى داشته باشد). 


اين آيه با صراحت كامل مى كويد: كروهى كه در نزد خدا عهد و بيمانى 


دارند مالكك شفاعت خواهند شد و تمليكك شفاعت به فرد ويا كروهى از جانب خدا بدون اذن الهى امكان يذير نيست. 


خلاصه اكر از آياتى كه شفاعت را منوط به اذن الهى كرده است تحقق اذن خدا را استفاده نكنيم حتماً از آيات ديكرى كه از 
انتخاب كروهى براى شفاعت شدن و يا تمليكك شفاعت به افراد خاصى خبر مى دهند. تحقق اذن الهى را به دست آورده ومى 
فهميم كه مسأله از مرحله امكان كذشته و كام به مرحله تحقق نهاده است. و هركز نبايد تصور نمود كه تمليكك مقام شفاعت 
به كسى ويا كروهى دليل بر وقوع استفاده از آن نيست و ممكن استء خداوند اين مقام را به كسى تمليكك كندء اننا اجازه 
استفاده از آن را ندهد, و يكك جنين تصور از آن سفسطه هاى بى معنى است كه مى فهماند كوينده آن آشنا به وضع افعال 
الهى نيستء زيرا معنى ندارد كه خداوند حقى را به كسى تفويض كند اما هيج كاه اجازه ندهد كه آن شخص از آن حق 


استفاده كند؛ وريكك جنين تفويضن جر كار لغوء وابيهوده جيز ديكرى تخواهد بود. 
در يايان از تذكر دونكته ناكزيريم: 


.١‏ اكر ما استثنا را در آيه (سَِمُفْرئُك قَلا تَنُسى إلآما شاءَ اللَهُ) حمل بر امكان مى كنيم نه بر وقوع به خاطر دليل خارجى است 
كه مى دانيم ييامبر كرامى از خطا و نسيان» معصوم و ييراسته است و هدف از بعثت بدون يكك جنين عصمت كسترده صورت 


اين دليل عقلى ما را بر آن داشته است كه بكُوبيم مقصود از (إلاما شاءاللّه) امكان نسيان است نه وقوع و هيج كاه اين استثنا 


محقق نخواهد شد. 


و همجنين اكر استثنا را در آيه (خالِدينَ فيها ما دامَتٍ السّماواتٌ وَالأَرْض إلا ما شاء رَبُكث)بر امكان خروج تفسير مى كنيم نه بر 


وقوع آنء به خاطر آ.يات 


ص :708 


و عقيده مسلم اسلام است كه خلود وجاودانى بودن بهشتيان را در بهشت مسلم و قطعى مى سازد. 


واكر اين قرائن در كار نبود هركز اين دو استثنا را به طور امكان تفسير نمى كرديم ولى اين قرائن در آيات مربوط به شفاعت 
وجود نداردء اكر نككُوييم قراين بر خلاف اين تفسير كواهى مى دهند. 


؟. اين احتمال با روايات متواتر شفاعت به هيج نحو سازكار نيستء زيرا مفاد احاديث اسلامى ييرامون شفاعت» كواه بر تحقق 


آن مى باشد تا آنجا كه بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در خبرى كه محدثان سنى و شيعه نقل كرده اند فرموده است: 
«ادخرتٌ فاق لأخل الكائر وف أن 1 
«من شفاعتم را براى مرتكبان كباير از امت خويش ذخيره كرده ام). 


آيا معنى اين جمله » اين است كه احتمال دارد من شفاعت بكنم و احتمال دارد نكنم؛ يا اين كه ييامبر در اين خبر به طور 


قطعى از شفاعت خويش در روز قيامت درباره كروه مزبور كزارش مى دهد؟ به طور مسلم معنى دوم مقصود است. 
اشكال جهارم : شفاعتءنجات در برتو تبليغ بيامبران 


معنى شفاعت اين است كه ييامبران از طريق تبليغ احكام خدا و نماياندن راه سعادت و خوشبختى» مقدمات نجات بندكان را 


فراهم آورده انك. 


ص :5:9 


باسخ 
در كذشته كفته شد كه يكى از معانى شفاعت همين است كه در اين انتقاد خلاصه كرديده است ولى هركز دليل نداريم كه 
مغتى شفاعت متحضر به هميق فعتى اسك وار مطل در كدشعه ب صووتك كسركدييان كرديده وثيازي نه تكرار لبستث: 


ولى در اين جا جمله اى را اضافه مى كنيم و آن اين كه: هركاه معنى شفاعت اين است كه تبليغ يبامبران و عمل ما به دستور 
آنان؛ مايه نجات اسث» يس جرا قرآن از يكك آمرزش كسترده نويد مى دهد كه منوط به توبه و عمل نيست و يكانه شرط آن 


را فقط ايمان به خدا و اصول و اركان اسلام مى داند آنجا كه مى فرمايد: 
إن الله لا بفقة أن قله كم بها ويففة ها قوق ذلكه لعن بشاك ) :31 
اتتذاونك كناه ش ركف وا تمن يقد ويانين عن آن رامى يشد: 


در كذشته كفتيم كه اين بخشودكى مربوط به توبه نيست و كرنه بايد شركك را نيز در صورت توبه كه همان بازكشت به 
توحيد است ببخشدء در صورتى كه در اين آيه شرك را استثنا كرده و نفى مى كند. ازاين جا مى فهميم كه خداوند داراى 
وميك خامن و كترهه ا اق كه إنهانا درق #ودواهي كان عفال اقرادا اسان من كرود 


اين خود يكك نوع شفاعتى است كه ربط به شفاعت عملى كه انتقاد كننده مدعى حصر معنى شفاعت در آن است ندارد. 
ص : "٠١‏ 


.١١18 نساء/معء و‎ ]١1[-١ 


اشكال ينجم : آيات شفاعت از آيات متشابه است؟ 

اشكال ينجم : آيات شفاعت از آيات متشابه است؟010). 

براى تحمّق و وقوع شفاعت دليل عقلى وجود ندارد و آيات مربوط به آن نيز متشابه است و تأدب دينى ايجاب مى كند علم 
اين آيات را به خداوند واكذار كنيم. 

باسخ 

بكيرد» و سرانجام معنى اساسى آيه به غير آن مشتبه كردد. 


متشابه با اين خصوصياتء در آيات شفاعت وجود ندارد و هدف هر آيه اى از آيات شفاعت با در نظر كرفتن ما قبل و مابعد 
31 سبار روشن است و اكر باز اياك شفاعت بة حك و تفسير تكالة عتشابه بوذن انها باشده بابد كفت بيعت آيات قران 


قرآن يكك كتاب آسمانى است كه براى هدايت بشر در تمام ادوار و اعصار فرو فرستاده شده است و رسيدن به مقصد نهايى 


جنين كتابى بى نياز از تدبر و تفكر و تفسير نخواهد بود. 


فقهاى اسلام در آيات مربوط به احكام جه قدر به تدبر وانديشه و بحث مى يردازند» و كاهى ييرامون آيه اى رساله اى مى 


وانكهى آيات متشابه را به جرم اين كه متشابه است نبايد كنار كذارد بلكه 
ص :١1م‏ 


]١[-١‏ المنار:1/":7. 


بايد به كمكك آيات محكم كه «ام الكتاب» است » حل كرد. و ابهام آنها را برطرف نمود. 


و مادر سومين بخش اين كتاب مجموع آيات مربوط به شفاعت را در جند فراز آورديم و به كمكك يكديكر همه را معنى 


كرديم ديككر جرا در تفسير اين آيات انككشت تعجب به دندان كرفته و خود را به تجاهل بزنيم. 


اين نوع تجاهل ها علتى جز غلبه روح وهابيكرى و كرايش به افكار سلفى مانند «ابن تيميه» ندارد. زيرا آنان با اين كه اصل 
شفاعت را به حكم صراحت آيات يذيرفته اند اما هركز برداشت صحيحى از اين اصل اسلامى ندارند. 
و كاهى ممكن است علت اين تجاهل يكك نوع غرب زدكى باشد كه بر افكار نويسندكان بزركك مصرى سايه افكنده است» و 


سبب شده است كه برخى از اصول اسلامى به صورت غير صحيح تفسير كردد. و براى اين نوع غرب زدكى شواهدى است كه 
فعلا جاى بازكويى آنها نيست. 


اشكال ششم : شفاعت تبعيض است؟ 


هركاه بر اثر شفاعت اولياء عموم كنهكاران از هر كناهى كه انجام داده اند بخشيده شوند, در اين صورت تعيين كيفر براى 
كنهكار, لغو و بيهوده خواهد بودء كذشته ازاين» هدف از تعيين كيفرء ايجاد بيم در بندكان است كه به وظايف دينى خود 
قيام كنند» در اين صورت ديكر بيمى در كار نخواهد بود كه ضامن اجراى تكاليف الهى كردد. 

ه ركاه نتيجه شفاعت عفو برخى از كنهكاران و يا همه كنهكاران كرجه نسبت به كناه خاصى باشدء نتيجه جنين شفاعت يكك 


نوع تبعيض نارواستء زيرا تمام افراد از نظر مجرم بودن يكسان ويكنواخت مى باشند» همجنان كه 
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كناهان از نظر اين كه همككى عصيان و تمرد است و تخلف از رسم بندكى مى باشندء با هم فرقى ندارند» در اين صورت جرا 
برخى از كنهكاران مورد شفاعت قرار كيرند» و برخى ديكر قرار نككيرند ويا بعضى كناهان بخشيده شود بعضى ديكر بخشيده 


نشود. 

يكسانند» در اين صورت جرا بايد برخى مشمول شفاعت بشوند» و برخى ديكر محروم كردند؟ 

باسخ 

درست است كه همه مجرم ها وجرم هاء از نظر به هم زدن مرز بندكى يكسان و يكنواختند» وهر دو كروه خدا را نافرمانى مى 
كنند » اما خود جرم داراى مراتب مختلفى است كه به خاطر همين اختلاف مراتب» كيفرهاى كوناكونى را به دنبال دارند. 


مثلاً- آتش زدن دستمال مغازه دارى جرم و كناه استء و آتش زدن يكك كارخانه نيز جرم و نافرمانى مى باشد اما اين كجا و 
آآق كجا ور بيه اولى رداغت نياف الاافة ذو غلدوم ير ورداكدة بياق #الاعاى منيتفه قد زلذان امعو لحاناء: 
همانطور كه جرم داراى درجات كوناكونى استء همجنين مجرم ها نيز از نظر روحيه و دنائت ويستى» شرارت و هرزكى 


درجات كوناكونى دارند. در اين صورت تبعيض ميان مجرم ها وجرم هاء تبعيض ناروا و غير منطقى نخواهد بود. 


انتقاد كننده؛ تنها به يكك نقطه توجه كرده و مى كويد: مجرم به طور مطلق از مرز بندكى تجاوز مى نمايد وهر جرمى نيز 


تجاوز به حقوق الهى است حرا ميان مجرم ها وجرم ها تفاوتى يديد آيد. 


71١7” : ص‎ 


ولى وى از نقطه ديكر غفلت ورزيده استء زيرا درست است كه همه مجرم ها و جرم ها دراين مطلب شريكك و يكسانندء 


ولى از نظر مراتب جرم و علل و آثار آنء» يكسان نمى باشند. 


براى توضيح مطلب به مثال زير توجه فرماييد: تمام نورهاى جهان اعم از يكك شمعى ويا ده شمعى تا برسد به ده هزار شمعى؛ 
دراين كه خود روشنء و اطراف خود را نيز روشن مى سازند» شريكك و يكسانند. ولى نور يكك نور افكن ده هزار شمعى 
جندين برابر نور يكك لامب صد شمعى است,. و بر اثر اختلاف در درجه نورء آثار آنها نيز مختلف و كوناكون مى باشد» يكى 
شعاع ده مترى را روشن مى سازدء ولى ديكرى شعاع صد مترى را نور باران مى كند. اين دو نه تنها از نظر درجه نور و اثرء با 
هم اختلاف دارند؛ بلكه از نظر دستككاه مولد برق نيز با هم مختلف مى باشند» دستكاهى كه بتواند شعاع صد مترى را روشن 
سازد حتماً بايد قوى تر از دستكاهى باشد كه ده مترى را روشن مى كند. 


عين اين مسأله را مى توانيم درباره علل جرم«روحيه) و خود جرم اثر آن در اجتماع ييدا كنيم. 


روحيه جوانى كه تنها به زن نامحرم مى نكرد» و بس و هركز حاضر نيست كه كام از آن فراتر نهد قطعاً با روحيه جوانى كه 


زيادى خواهد داشت. 


بر اثر اختلاف در روحيه و عوامل كناه از نظر خود جرم نيز اختلاف خواهند داشتء جرم يكى نككاه و تجاوز سطحى به ناموس 


ناكفته بيدا است اختلاف در روحيه و خود جرمء يديد آورنده اختلاف در آثار زيانبار كناه نيز هست,ء و هركز مفسده تجاوز 


به ناموس مردمء با مفسده نككاه به دختر مردم يككسان نيست. 
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بنابراين اكر برخى از مجرم ها و بعضى از جرم ها مشمول شفاعت شوند و بعضى ديكر ازآن محروم كردند تبعيض نارواء و 


داف ناه قران ابن كونه تعفن وا كددى حتيقت تعفر تبسك بلكه تفاوث امت ازواه ديكر شير تمودق ابن كه 
هركاه افرادى كه مورد شفاعت قرار مى كيرند هيج كونه شايستكى و ترجيح بر ديكران نداشته باشند و در اين شرايط به آنها 
كمكك شود و بر ديكران مقدم كردند قطعاً اين كار يكك نوع تبعيض ناروا خواهد بود ولى اكر بعضى از كناهكاران به خاطر 
بيوندهاى معنويى كه با خدا داشتند» و به خاطر ارتباط ايمانى كه با اولياى خدا برقرار ساخته بودند مورد كمكك شفيعان روز 
وستاخير قرار كيرنده دو ايخ صوورت شفاعت عين غدل :و داد كرى وتويد به آن .ذو ابن جهاة: وسيله ترييت ويا كشت اقراد 
كنهكار از نيمه راه خواهد بودء زيرا در اين فرض ملاكك تبعيضء و اين كه برخى مورد شفاعت قرار مى كيرند و برخى ديكر 
از آن محروم مى باشند» همان شايستكى و بيوندهاى معنوى افراد استء آنان كه ييوند خود را با خدا حفظ كرده و با اولياى 
عدا ثير ارقباط مغنوى دازندة تشمول شفاعت اولباي او قرار فى كيرئد ولى كساتى كفافاقد ايق ذو شرط مى ياشند بر اثر دووع 
از مقام ربوبى و نداشتن جنين ارتباطى با اولياى حق» مستحق و شايسته آن نمى باشندء و اين كار تفاوت ناروا و تبعيض غير 


صحيح نخواهد بود. 

روشكر ابن يان تغاوت غهابى است كدقر ان ميان مشركك و غير مشر كك قائل شدواست آتجا كه من كرمابد: 
(إنَّ الله لا يَغْفِوٌ أن مُفْرَكك به وَيَغْفِرٌ ما دُوقَ ذلكك...) .(1) 

«خداوند مشركك را نمى بخشد و يايين تراز آن را مى بخشد). 

واين آيه كه ميان مشرك و غير آن فرق مى كذارد» مربوط به صورت توبه 


7"١16 : ص‎ 
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نيستء زيرا اكر مربوط به توبه بود هركز ميان مشرك و غير آن تفاوتى قائل نمى شد وهر دو كروه با توبه و بازكشت به 


آغوش توحيد بخشيده مى شدند. 


اكنون سنؤال مئ شود بعرا وحمث كهرة يق شامل حال مشركة تمن كردده دو حالى كه وحمت او غير مش ركه وا قرا فى 
كيرد؟جواب داده مى شود زيرا مشركك به اندازه اى از خحدا دور است كه تمام ييوندهاى خود را با خدا قطع كرده؛ و از زير 


يوشش رحمت او بيرون رفته استء در حالى كه غير مشركك قسمتى از بيوندهاى خود را با خدا حفظ نموده است. 
قرآن مجيدء يرهيز از كناهان بزركك را كفاره كناهان كوحكك مى داند و مى فرمايد: 

(إنْ توا كَبازر ما تتهَونَ عَنْهُ كفو نكم سيتاتكع...) 1١.‏ 

«اكر از كناهان بز ركك اجتناب ورزيد ما از كناهان كوجكك شماء درهى كذريمة: 


وبا توجه به بيان ياد شده. حقيقت مطلب روشن مى كردد. زيرا فردى كه از كناهان كبيره اجتناب ورزد قسمت اعظم 
بيوندهاى خويش را با خدا حفظ كرده. و تنها لحظاتى از خدا غافل كرديده استء ه ركز جنين فردى را نمى توان با آن 
مرتكن كابر كدغرق ووشباة و الوذ كن ايت مقاسة كرد وهر دويرا يكمان داست: 


اشكال هفتم : شفاعت و سنت هاى يكنواخت الهى 


سنت و روش خدا براين جارى شده كه افعال خود را يكك نواخت و بدون استثنا اجرا كندء و در عالم اسباب نيز سنت بر همين 


جارى اه خداوند 
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نا 


مى فرمايد: 

(...هذا صراطً عَلّيَ مُسْتَقِيمٌ* إِنَّ عبادِى لَيِسَ لك عَلَبِهمْ سُلْطانٌ إلا من اتبعك مِنَ الْغاوينَ). 

«(لكاين روش مستقيم من است كه بر بندكان من تسلطى ندارى مككر بر كمراهان كه از تو(شيطان) بيروى كرده اندا. 

سين مله آبه(هذ| صبراط عَلَىّ منتققية) كراه بر ابن اث كدندة عحداوند ببوسته يكف تراعتكهو كسان مى باشل: 

و نيز مى فرمايد: 

(...قلَنْ تَجدَ لِسَنّه الله تبديلا وَلَنْ تَجدّ لِسْنّه الل تخويلا) .(5) 

«براى سنت و روش هاى خداء تبديل و تحويلى نيست). 

بنابراين بخشيدن برخى از مجرم ها و يا عفو از برخى از جرم هاء يكك نوع تبديل و تغيبر در سنن الهى است كه بايد يكك 
نواخت باشد. 


باسخ 


مغفرت و رحمت كسترده حق» كه تحت شرايط خاصى شامل حال كنهكاران مى كردد. خود يكى از سئن الهى» و روش هاى 
تغيير نايذير خداوند جهان است» همان طور كه خدا وعده عذاب و كيفر داده است» همجنين تحت شرايطى وعده مغفرت و 
امرزكن به اند كان كييكار غود برواذه اسكوو هر كر قابه كل راسنت عداو ديكرق را كان بر كلاق سنت وروشن 


هاى او تفسير نمود» بلكه هر دو تحت شرايط خاصى از سنن تغيير نايذير وروش هاى ديرينه او شمرده مى شوند. 
انتقاد كننده تصور كرده است كه عذاب و كيفر دادن سنت اصلى است» 
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اما عفو و مغفرت از طريق شفاعت يكك نوع استثنا در قانون مى باشد در حالى كه هيج كدام نسبت به ديكرى جنبه استثنايى 


ندارد» بلكه هر يكك از سنت هاى قطعى است كه در مورد خود اجرا مى كردد. 


اصولا مت ابد كدربعة سا و زوق حاف خدن اذ كر كرش الى ,تورف ابن يتقف كدتخد وك دن نين عق ركف كان ور 


ندارد در حالى كه او خود را در كتاب عزيزش جنين معرفى مى كند: 

لكل يَوْم هُوّ فى شَأن) .011 

«هر روز براى او كار و شأن مخصوصى است). 

و همجنين او در قرآن» خود را جنين توصيف مى كند: 

كفخوا الله ما يساك يت وَعِمْدَهُ أ الكتاب) 1 

«هر جه بخواهد محو و اثبات مى كند. وام الكتاب (لوح محفوظ) در نزد او است). 
ازاين جهت در جهان آفرينش براى خدا جلوه و تجليات كوناكونى را مشاهده مى كنيم. 


خدايى كه محيى و زنده كننده استء مميت و ميراننده نيز مى باشد» هر كاه رؤوف و رحيم است قاهر و منتقم نيز مى باشدء 
البته هر يكك در جاى معينى و شرايط مخصوصىء. نه اين كه يكى سنت اصلى خدا استء و ديككرى از قبيل استثنا در قانون خدا 


باشد. 


همان طور كه عفو از كناه در يرتو تو به يكى از سنت هاى استوار و خلل نايذير الهى است,ء همجنين بخشودن كناهان در سايه 
شفاعت اولياى خويشء. يكى ديكر از مظاهر لطف و رأفت خاص او مى باشدء كه هيج كاه تغيير و خلل نمى يذيرد. 
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حكما و عرفاى اسلامى مى كويند: هر كارى از كارهاى خداء و هر جلوه اى از تجليات او. مربوط به يكى از صفات او است او 
به نام «شافى» بيماران را شفا مى بخشد. و به اسم «قاهر» ستمكران را به خاكك مذلت مى افكند, و به نام «منتقم» بزهكاران را 


كيفر مى دهدء» و هر اسمى براى خود جلوه خاصى دارد. 


(وَالسَارِقَ وَالِسَارقَهُ فَاقْطعُوا أَيِدِيَهُما جَزاءً بما كسّبا تكالاً مِنَ اللَّهِ وَاللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ).(1) 


«دست هاى زن و مرد دزد را ببريدء انتقامى است از خدا و كيفرى است در مقابل يزهكارى خود. و خداوند بخشنده و مهربان 


است). 

ناككهان آن زن باديه نشين رو به من كرد و كفت: 

«لو كان غفوراً رحيماً لما أمر بقطع أيديهما'. 

«اكر خداوند غفور ورحيم بود ه ركز دستور به بريدن دست هاى آنان نمى داد). 


من فوراً قرآن را باز كردم و نكنّاه كردم ديدم من اشتباه كرده ام و آخر آيه (غَفُورٌ رَحيم) نيست بلكه (عَزِيرٌ حكيم) است كه 
معنى آن» قدرتمندى است كه كارهاى خود را حكيمانه انجام دهدء در اين جا نبايد خدا به نام غفور و رحيم تجلى كندء زيرا 
مقام اجراى حد بر سارق تبهكارء با مقام رؤوفى و غفورى خداوند مناسب نيستهء بلكه اين مقامء با اسم عزيز وحكيم اوه كاماد 
مناسب مى باشد. 


ودر حقيقت اين زن به كفتارى كه حكما وعرفا در كتابهاى خود آورده اند با جمله كوتاهى اشاره كرده و خواسته است 


كويد اين جا جاى تجلى خدا به 
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نام غفور ويا رحيم نيست اين جاء جاى تجلى به نام عزيز وحكيم است كه شنونده بداند كه اكر آن خداى رؤوف و مهربان 
دستور مى دهد كه دست سارق را ببرند منافاتى با مقام غفورى او ندارد» زيرا آن سنت براى خود جاى و مقامى دارد و اين 
سنت نيز براى خود جاى و مقام ديكرى دارد» و هيج كدام استثنا از قانون نيست بلكه هر سخن جايى وهر نكته براى خود 


مقامى دارد. 


در يايان از تذكر نكته اى ناكزيرم و آن اين كه: استدلال با آيه (...هذا صراط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ).(1) «اين صراط روش مستقيم من 
است»). بر اين كه روش و سنت هاى خدا يكسان و يكنواخت است نارواست. زيرا مفاد آيه اين است كه راه من مستقيم و 


درست است و راه شيطان راه انحراف و كج است جنان كه ذيل آيه بر آن كواهى مى دهد. 

(إنَّ عِبادِى لَيِسَ لَك عَلَيِهِْ سُلْطانٌ إلا مَن الك مِنّ الغاوِينَ» وَإِنَّ جهنم َمَوعِدُهُمْ أَجْمَعينَ) (0) 

«بر بندكان من تسلطى ندارىء مككر بر كمراهان كه از تو بيروى كرده اند و دوزخ وعده كاه همه آنها است). 
و در حقيقت معنى اين آيه بسان معنى آيه ديكر است كه مى فرمايد: 

(وَأَنّ هذا صرايلى مُشْتقيما فَابُوهُ ولا تتبعُوا الصْبلَ فَفَوّقَ بكم عَنْ سبيله...).( 


«اين راه راست من است از آن يبروى كنيدء نه از راه هاى ديكر كه شماها را از راه خدا يراكنده مى كند). 


و هركز اين آيات ناظر به يكسان و يكنواخت بودن سنت هاى خداء در جهان تكوين و تشريع نيستء بلكه هدف جداكانه اى 


دارند. 
ص رضن 


.؟١/رجح‎ ]١[-١ 
حجر/7؟ و؟,.‎ ]١[-١ 


["] انعام /101. 


اشكال هشتم : آيا شفاعت يك نوع وسيله تراشى وبارقى بازى است؟ 


نويد شفاعت واين كه كروهى از بندكان ياكك خداء در حقّ كروهى از كنهكاران» شفاعت خواهند كردء و وساطت آنان 
سبب خواهد شد كه خداوند از سر تقصير آنان در كذرد. شبيه به يكك نوع وسيله تراشى ويارتى بازى دنيا است كه بايد 
ساحف «انعكاه ويوين :زا از ان مراسعه ساعتوعر كري حنهان دركر سان ان حعهان انيت كد هر كن كه يار قر و 
نيرومندى دارد»ء مى تواند از كيفر كردار خويش نجات يابد» كسانى كه قدرت بروسيله تراشى وواسطه آفرينى ندارند» بايد 


كتن اعمال خعر روا يفك 
باسخ 


ه ركاه حقيقت شفاعت اين باشد كه كنهكار در روز رستاخيز بسان اين جهانء از بيش خود وسيله اى برانكيزد» و او نيز بدون 
در نظر كرفتن هيج شرطىء تحت تأثير درخواست او قرار كيرد و در يرتو نفوذى كه در يبشكاه خداوند دارد عفو و مغفرت 
خدا را نسبت به جنين مجرم جلب نمايدء اين نوع شفاعت همان بيداد كرى و يارتى بازى است كه بايد دستكاه ربوبى رااز اين 
آلودكى ها ياكك و يبراسته دانست. 


اين همان شفاعت باطلى است كه عربهاى مش رك درباره بتها مى انديشيدندء زيرا آنها را متنفذان دركاه الهى مى دانستند و 


معتقد بودند كه از طريق نيايش و يرستش مى توانند رضايت آنها را جلب كنند» و آنها را تحت 


ص : ١؟7‏ 


تأثر شود قران ذهتد كه ون حق آنها شفاغت تماينك. و .حنين مى كتديل: 

(...هؤلاء شفَعاونا عِنّدَ الله...) . 

«آنان شفيعان ما در ييشكاه خداوند هستند» . 

و نيز مى كفتند: 

(...ما َعْتَدُهُمْ إلا لِبقَربُونا إِلَى الله زُلفَى...) 001١.‏ 

«ما آنان را ازاين جهت مى يرستيم كه ما را به خدا نزديكك سازند). 

قرآن مجيد با شدّت خاصى از اين نوع شفاعت انتقاد كرده؛ و در ذيل آيه نخست مى فرمايد: 
لودل تمقو نَ الله بما لا يَعْلَمُ فى السّماواتٍ ولا فى الأض سُبْحانة وَتَعالى عَمَا بذركرة) :0 


«بكو اى ييامبر كرامى! آيا خدا را به آنجه كه در آسمانها و زمين وجود نداردء آ كاه مى سازيد؟ بيراسته است خداوند از آنجه 


كه براى او شريكك مى يندارند). 


خلاصه شفاعت به اين معنى كه. كار از كنهكار شروع كردد به خدا منتهى شود, و در شفاعت هيج قيد و شرطى در كار 
نباشد» شفاعتى است باطل» كه هركز نمى توان آن را به مقام ربوبى كه جز اراده نافذ او هيج اراده اى حاكم و نافذ نيست» و 


زمام كار در دست او است» نسبت داد. 
اعتقاد به وجود جنين شفاعتء» جز مقايسه شفاعت اخروى به شفاعت هاى دنيوى: علت ذيكرئ ندارد» وجريان در شفاعت 


دز دست أو اسثء تمان يكيردة و ووق ثفوذى كه در دستكاه اودارة: وى را واذار كتند كه از تقضير ا وذ ركذرة و از اجرائ 


قانون در حقّ او صرف نظر كند. 


ص : 777 


.”/رمز]١[-١‎ 


"-[١؟]‏ يونس /18. 


در حالى كه شفاعت در روز رستاخيز درست نقطه مقابل اين است,ء در اين جا فرمانرواى عادل( خداى متعال) روى مصالحى 
كه خود مى داندء اولياى خود را برمى انككيزد كه درباره آن كروه از كنهكاران كه شايستكى شفاعت را دارند» و ارتباط خود 
رابا خدا قطع نكرده؛ و بيوند ايمانى را با اولياى خدا حفظ كرده اند» شفاعت كنند تا مشمول رحمت و مغفرت و آمرزش 


خداوند كردند. 


در اين جا ممكن است سؤال شود كه هر كاه هدف از شفاعت اين است كه افراد كنهكار مشمول رحمت حق و آمرزش او قرار 
كيرند جرا خود خدا مستقيماً اين كار را انجام نمى دهد؟ 


ياسخ اين سؤال روشن استء زيرا سنّت و اراده حكيمانه خداوندىء بر اين تعلق كرفته است كه نعمت هاى مادى و معنوى 
خود راز طريق اسباب و علل به بندكان خود برساند, مثلاً يكك انسان در يرتو اشعه حيات بخش خورشيدء رشد و نمو مى 
كندء در حالى كه خداوند مى توانست بدون آفريدن جنين سببى» نعمت نمو و رشد در اختيار او قرار دهد. هم جنين خداوند 
افراد بشر را به وسيله بيامبران به تكاليف خود آشنا مى سازد و نعمت هدايت الهىء از راه ييامبران خدا به بشر مى رسدء در 
صورتى كه خداوند مى توانست نعمت هدايت خود را بدون اعزام ييامبران به آنها ارزانى بدارد در حالى كه مى بينيم كه تمام 
اين فيوض از طريق اسباب خاص به ما مى رسد. 

بنابراين جون اراده حكيمانه وى بر اين تعلق كرفته است كه كليه مواهب مادى ومعنوى خود رااز طريق اسبابى كه خود مى 
آفريند و بر مى انككيزد به بندكان خود برساند, ازاين جهت تمام اين نعمت ها از طريق يكك رشته نظامات مادى ومعنوى به 
دست شر فى وسدة :و دق سراق ديكره خرياق يز 3٠‏ هميق قران اسك شفاعت جز مغفرت كسترذه:ز امزركن خداوئد عير 


نيست از اين جهت هر كاه همين مغفرت به خود خدا نسبت داده شود آن را مغفرت و 


ص : ”7177 


آمرزكن فى تاعثدة واكر به اسباي و بدعلل آن كداولباى الهن مى باشيد بت داده شوده شفاعت من كوينن: 


رحمت خداوند همه ذرات جهان تا جه رسد انسان را فرا كرفته است» شعار فرشتككانى كه در حقٌّ افراد با ايمان طلب آمرزش 
مى كنند» اين است: 


3 


نوكا ونشة كل ون وعم وملا 7 
«بارالها! علم و رحمت تو همه جيز را فرا كرفته است). 


از بررسى آيات قرآن كريم كاملا استفاده مى شود كه كسترش رحمت و آمرزش خداوند نظام خاصى دارد كه به فرمان الهى 


فيض معنوى از اين نظام به بند كان خدا مى رسد. 


قرآن مجيد به ييامبر دستور مى دهد كه در حقّ كروهى كه زكات مال خود را مى يردازند» دعا و طلب آمرزش كند جنان كه 


مى فرمايد: 
«درياره آنان دعا كن» دعاى تو درباره آنان مايه آرامش است). 


قرآن به كنهكاران دستور مى دهد كه حضور ييامبر بروند» واز او درخواست كنند كه در حقٌ آنها طلب آمرزش كند تا نخدا 


از كناهان آنان د ركذرد جنان كه مى فرمايد: 

(..وَلَوْ أنّهُمْ إذْظَلَمُوا أنْفْسَهُمْ جاؤٌّوك فَاسْتَغْفِروا الله وَاسْتَغْفَرَ َهُمارَسُولَ لَوَجَدُوا الله تَوَابَاً رَحيماً).() 
«ه ركاه آنان به نفس خويش ستم كنند» سيس نزد تو بيايند» و خود آنها از خداوند 

ص : 775 

1[51] آغاز ا ين ابت (وتفتغنتون الذي فوا ) عاق 3 


.٠١7/هبوت‎ ]؟١[-"؟‎ 


*- [] نساء /9. 


طلب آمرزش نمايند وبيامبر نيز از براى آنها طلب آمرزش كند. خداوند را توبه يذير و رحيم مى يابندا. 


اكر اراده خدا بر اين تعلق كرفته بود كه آمرزش او بدون يكك نظام خاصى به بندكان خود برسدء جرا به ييامبر دستور مى دهد 
كه درباره افراد زكات ده. دعا كن؟ جرا به كنهكاران دستور مى دهد كه بيش ييامبر بروند وازاو بخواهند كه در حقٌ آنها 
طلب آمرزش نمايد؟ 


اينها همكى حاكى است كه رحمت خداوند بر اساس نظام و اسبابى است كه يكى از آنها دخالت ييامبر و ديكر اولياى الهى 
است تا از اين طريق فيض به كنهكاران و يا كروهى از بند كان او برسد. 


در آيه ديكر به افراد با ايمان دستور مى دهد كه براى جلب آمرزش خداوند دنبال وسيله بروند آنجا كه مى فرمايد: 
ذنا الها الذي أكثوا القوا الله واققوا اله الوسيل 10 
«اى افراد با ايمان از مخالفت خداوند بيرهيزيد و وسيله اى كه شما را به رضاى حق برساند بطلبيد). 


اين آيات و آيات ديكر كاملاً مى رسانند كه نعمتهاى معنوى و رحمت كسترده خداوند؛ نظام خاصى دارد كه بايد از آن 


طريق به بندكان خدا برسد. 


روى اين اساس ديكّر تعجب نخواهيم كرد كه جرا در روز رستاخيز آمرزش خداوند از طريق اولياى او به ما مى رسد و اولياى 
خدا بايد به اذن وى درباره كنهكاران شفاعت نمايند» تا آنان مشمول لطئ و عنايت خداوند كردند. 


كذشته براين يذيرفتن دعا و درخواست اولياى الهى در روز رستاخيز» يكك نوع احترام تكريم از عزيزان دركاه خدا مى باشد. 


و يذيرفتن درخواست آنها معرّف موقعيت آنان است. 


ص : 7760 


111 نانقوية 


علاوه براين نخستين شرط شفاعت اين است كه فرد كنهكار» ييوند خود را با خدا قطع نكند, و ارتباط ايمانى و روحى او با 
اولبائ عدا متحفوظ باشل و دو يرتو برقرار بودن ارقاط بادا و اولباى او ميدق موافب ييشترى از خداوند كردة يس دبكر 


نمى توان نام اين تفاوت ها را يارتى بازى ناميد. 
هركز نبايد شكك و ترديد كنيم كه ارتباط ناقص با كامل» يا جاهل با دانشمند» يا يكث كار كر ساده با استاد كارء ناخود آكاه 


مايه تكامل آنان مى كردد. بنابراين ييوندى كه اين دسته از كنهكاران با خدا و اولياى او دارند موجب تكامل و برترى آنان 


نسبت به كروههاى ديكرى مى كرددء وازاين جهت بيشتر مشمول لطف ومرحمت الهى مى شوند. 
تفاوت شفاعت هاى دنيوى و اخروى 


.١‏ در شفاعت هاى اخروى كار در دست خدا استء وكار از او سرجشمه مى كيرد» واو است كه شفيع را بر مى انكّيزد و بر 
اثر كمال و موقعيتى كه دارد به او حق شفاعت مى بخشد., و رحمت ومغفرت خود را از مجراى او شامل حال بندكان مى 
سازد. ولى در شفاعت هاى دنيوى كار كاملا بر عكس استء زيرا مجرم شفيع را بر مى انكيزد» و اكر تحريكك او نبود ه ركز 
به فكر شفاعت نمى افتاد» اكر قرآن مجيد دستور مى دهد كه در همين دنيا كروه كنهكار حضور ييامبر برسند» واو را براى 
دعا و طلب آمرزش تحريكك كنندء اين كار نيز مستقيماً از خود خدا شروع مى شودء زيرا او به ما فرمان مى دهد كه جنين 


كنيم. اككر دستور او نبود هركز بدنبال ييامبر نمى رفتيم و اككر هم مى رفتيم» بدون فرمان او تأثيرى نداشت. 


ص : 798 


قرار كرفته» و خود شفيع تحت تأثير مجرم قرار مى كيرد. 


*. شفاعت هاى دنيوى فقط تبعيض در قانون است و نفوذ شفيع» اراده قانونكذار ويا مجريان قانون را مغلوب ساخته و سرانجام 
قانون تنها قدرت خود را بر افراد ضعيف وناتوان نشان مى دهد, در حالى كه در شفاعت هاى اخروى هيج كس قدرت خود را 
بر خدا تحميل نمى كندء و جلو قانون را نمى كيرد بلكه شفاعت رحمت كسترده و مغفرت نامحدود خداى مهربان است كه از 


كروهى كه از شفاعت محروم مى كردند نه ازاين نظر است كه در قانون خدا تبعيض وجود دارد بلكه قابليت مغفرت و 
رحمت كسترده الهى را ندارند از اين نظر بايد به همان حالت باقى بمانند. 


به قول برخى از دانشمندان رحمت خخدا بسان موجودى صندوق يكك بازركان و يا بانكك نيست كه يايان بيذيرد بلكه بايد در 


طرق قابليت و شاسكى باشذه ثا وحمت دا بهاو يرسد. اكر حداوتل فى قرهايل: 
(نْ الله لا تنقه أن تذو كه بوب :211 
«خداوند افراد مشركك را نمى آمرزدا. 


براى اين است كه دل مشرك بسان ظرف دربسته اى است كه اكر به هفت دريا فرو رود» هيج كاه آب به درون آن نفوذ نمى 


كندء يا بسان سرزمين شوره زار است كه هر جند باران بر آن بريزد» جز خحس و خار جيز ديكرى در آن نمى رويد. 
اكر قرآن اصرار ميورزد كه شفاعت اولياى خداء مخصوص كسانى 


ص : /717 


.١١18 نساء/معء و‎ ]١1[-١ 


است كه مورد رضايت يرورد كار جهان كردند جنان كه مى فرمايد: 
مرولا يشتقون إلا لعن اتش :1 


«درباره كسانى شفاعت مى كنند كه مورد رضايت خداوند جهان باشنك). 


براق ابن امك كاوه :داند عه كي لاقت و شاك قيض محري ورسمت كشروة ارا ذارد و جه كب تدازه وه 


كر خواجه شفاعت نكند روز قيامت * شايد كه ز مشاطه نرنجيم كه زشتيم نه تنها كروه مشرك از رحمت كسترده خدا و 
شفاعت اولياى او محروم مى باشند بلكه كروهى كه بر اثر ناياكيهاى زياد» شايستكى مغفرت خدا را ندارند ممكن است لطف 
الهى از طريق شفيعان در كاه او به آنان نرسد. 


تااين جا مجموع انتقادهايى كه بيرامون شفاعت شله بودء يا ممكن بود» بشودء به دقت مورد بررسى قرار كرفت» و روشن 
كرديد كه هيج يكك از اين اشكالات اساس و يايه محكمى نداشت و بسيارى از آنها نتيجه بينش بد و ناروا نسبت به اصول و 
ايده هاى مسلّم اسلامى است. در يايان اين بخش بر خود لازم و فريضه مى دانم كه از زحمات ارزنده استاد بزركوار حضرت 
علا-مه طباطبايى (روحى فداه) تشكر نمايم؛ زيرا وى بيشتر اين اشكالات را در تفسير خود كرد آورده و به نحو مبسوط به 
تجزيه و تحليل آنها يرداخته است و نككارنده خود سان ذبكر علاقميدان اثان عل استاد در ايخ كشن اذ خرمن علمن استاد: 
حداكثر استفاده را نموده و به كونه اى كه مناسب با سطح فكر جوانان و ذوق آنان باشدء در اين صفحات منعكس نموده 
اميت :10 


انتقاد بى جا 


كويا برخى سوكند ياد كرده اند كه در هر بحثى از مباحث اسلام كه وارد 


ص :77 
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مى شوندء به نام «نوآورى» بحث را از جاده مستقيم خود منحرف ساخته و لذا كم و بيش باعث كيجى خوانند كان كردند, از 
اين روء اكر كاهى در متن يكك بحث هيج جاى يايى براى خود نيافتند مى كوشند تابا ضميمه كردن مطلب ديكرى باز ذهن 


خواننده را مشوب سازند. 
اينكك نمونه: 
نويسنده كتاب «توحيد عبادت و يكتايرستى» درباره شفاعت مى نويسد: 


شفاعت را نقل مى كند و همانطور كه ما در بحث «شفاعت از نظر قرآن) نتيجه كرفتيم» نتيجه مى كيرد كه شفاعت ثابت است 


امّا به شرط رضايت خداوند از شفاعت شونده» واذن او به شفاعت كننده). 
تااين جا مطلب تازه اى نياورده همان را كه دانشمندان شيعه و سنى از آيات اين باب استفاده نموده اند ذكر كردهاست. 


«اكنون ببينيم شفاعت جيست: شفاعت سؤال از كذشتن كناه كناهكار است و در اصطلاح فق عباوت اسث از سؤال يعض ال 
صالحين از خداوند براى كذشتن از عقاب كناهكاران و مورد عفو قرار دادن معصيت كاران. اين اعتقاد كه ضرر بسيارى به 
اهل ديانات وارد آورده» تحريفى است از تعليمات كاهنان و براى اين كه نزد مردم شأنى داشته باشند اين معنى را درست 


كردند و اين مقام را براى خود قايل شدند0.0١)‏ 


ازاين نويسنده بايد يرسيد: شما كه خودتان تصريح مى كنيد شفاعت از مسلمات دين مبين اسلام است و از قرآن مجيد به 


قوط وفرايت خدارند از 


ص :94؟5 
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شفاعت شونده و اذن او به شفاعت كننده استفاده مى شودء يس جطور مى كوييد اعتقاد به شفاعت ضرر بسيارى به اهل 
ديانات وارد آورده» و آن تحريفى است از تعليمات كاهنان و... آيا اين جز تناقض كويى نام ديكرى دارد؟سيس اضافه مى 
كند:«از رسول اكرم (صلى الله عليه وآله)سؤال شد كه يا رسول الله (صلى الله عليه وآله) سزاوارترين مردم به شفاعت تو 
كيست؟ فرمود: سزاوارترين مردم به شفاعت من كسى | ست كه از صميم قلب لاناله إلا الله كويد يس حضرت بز ركترين 
اسجات قل يشفاعت وا تعزيك ترحيد قران داف و اخ دوسة ابر فكنى وى انيت كدمش رك ن كريدد وق ابل به 


شفاعت مى كردى كه انبيا را شفيع بككيرى» و غير از خدا به آنان هم موالات داشته باشى). 

توجه كنيد ايشان در اين جمله دو مطلب فرموده اند: 

.١‏ اكر بككوييم: موالات و دوستى يياميران در شفاعت شدن تأثير دارد» اين كفتار با توحيد و كفتن «لاإلهَ إلا الله منافات دارد. 
". كسى كه بيامبر را شفيع خود بككيرد مشركك است. در ياسخ اين دو كفتار توجه شما را به مراتب زير جلب مى كنيم: 

اؤلاً: قرآن مجيد ما راابه ذوستى و موالات رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) واهل ايمان ذعوث مى كند آنجا كه مى فرمايد: 

(وَمَنْ يَتَوَلَ الله وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَنوا فَإِنَّ حِرْتٍ اللَّهِ هُمُ الْغالبونَ) 10 

وهر كانحها يناسن أواى تاكن وا كلا نماظ كارك فوسك :داقع اكد ( ال مسريع "كفنا ابرية) و حرف تخذاء نضا رمن يوا 


ثانياً: روشن است كسى كه خدا و رسول او و افراد با ايمان را دوست داشته باشد به حكم اين آيه از «حزب الله است و خدا از 


اعضاى جنين حزبى 
ص : ارون 


]١[-١‏ مائده/22. 


رافق استكه ويه ستكم آيه( لاك فقوة الا لفق الاتضن .)3ه اشفاعت نمي كنتد مك كسات را كد فرزدزفايك غنذا 
باشتدةء موود شفاعت قراز ختواهيد كرفت بسن دوست التاق با امير كرامى (ضلى اللفاغليه و آله)در شفاعت شندن او تأثيز 


دارد. 


و به عبارت ديكر دوستى بيامبر كرامى(صلى الله عليه وآله) موجب عمل به احكام اسلام و متن شريعت و برهيز بيشتر از كناه 
است و جنين شخصى قطعاً مورد شفاعت قرار مى كيرد و موالاءت يبامبر» جنبه طريقى دارد يعنى از اين رهكذر به انجام 


وظايف و عمل به احكام دين مى رسيم» و محبت راستين هيج كاه جدا از عمل به منويات محبوب نيست. 


آيا جاى اين سؤال نيست كه از نويسنده ببرسيم حطور عقيده به تأثير دوستى با ييامبر كرامى» در شفاعت منافى با توحيد است 


بااين كه تأثير دوستى او از خود قرآن استفاده مى شود. 


اين كه مى كويد اكر يبامبرى را شفيع خود بكيريم شرك است اين همان كفتار كروه وهابيه است كه مى كويند: شفاعت 


براى صالحان ثابت است ولى نبايد از غير خدا آن را بخواهيم و اككر از غير خدا بخواهيم مشركك مى شويم. 


مادر بخش هفتم اين كتاب» موضوع شفاعت خواهىء از ييشوايان معصوم را به طور كسترده بررسى خواهيم كرد و روشن 


خواهيم نمود جنين درخواستى ارتباط با شركك ندارد. 
سيس مى نويسل: 


«به بيان واضح تر عقيده شركيه در شفاعت همين اعتقادى است كه عوام دارند كه انبيا واوليا را عبادت مى كنند و در مقابلشان 
خضوع وخشوع و در مجالس عزادارى ايشان» كريه وزارى مى نمايند» و محبتشان را در دل جايكزين مى كنند و در عوض 
هزاران عمل فاسد از ايشان بروز مى كند و خيال 


77١ : ص‎ 


14 الاو 


مى كنند فرداى قيامت مورد شفاعت آنان واقع مى شوند اين عقيده مشركين است كه به هيجوجه اتكاى به عمل صالح 


)١2(.)»دنتشادن‎ 


در ياسخ مى كوييم: واضح است كه ميزان در تشريح عقايد يكك ملت, همان نوشته هاى دانشمندان وعلماى طراز اول و درجه 
يكك آنها استء نه عقايد عوام آنهاء زيرا عوام هر ملت غالبا عقايد اصيل خود را با يكك رشته اوهام و يندارها درهم آميخته و 
معجونى از صحيح و باطل مى سازد. بنابراين حق اين بود كه نويسنده حقيقت شفاعت را از كتابهاى اصيل اسلامى كه دست 
تحريف به آنها راه نيافته است مى كرفتء و درباره آن قضاوت مى نمود. از اين كذشته كجا و كى ديده شده است كه يكى 


از عوام, انبيا و اوليا را عبادت و يرستش كند اين جه افترايى است كه به مسلمانان زده است؟! 


و نيزاز شما خواننده عزيز مى يرسيم آيا جايكزين كردن محبت انبيا و اوليا در دل كناه استء آيا دوستى با اولياى خدا كه 
غالا الساق ر عمل به شريعك موق عن ذعه وعرجب جات نط كديصر كه انق ؟ آنا اظيان اديه اولباى عذا بابر كزار 
مجالس جشن و سرور درايام سرور آنانء و بريا كردن مجالس عزادارى و كريه درايام سو كوارى آنان آن هم با برنامه 
صحيح. شرك است؟ آيا مسلمانان به هيجوجه اتكاى به عمل صالح ندارند» و فقط و فقط دل خود را به شفاعت كرم كرده 


اند؟ 


سيس در يايان كلام خود مى نويسد: 


اخلاصه براى نجات يافتن از عقايد شركيه راجع به شفاعت بايد سه اصل را در نظر كرفت اولاً: شفاعت بدون اذن خدا محال 
لبيك كان خد اوس ك3 كاعت ات سد عكر أن عفرلاو عياة إذ شتكس تفاعة ترفده وا ,اند وثكالما: فقول وعملن. 


كه راضى كننده خدا است توحيد مجرد از عقايد 


ص : 7777 
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شركيه و متابعت رسول و سنت سنيه اوست يس اكر شرايط بالا جمع نشود شفاعت شافعين بى فايده است).(١)‏ 


اكر بحثهاى كذشته اين كتاب به ويه بخش شفاعت از نظر دانشمندان اسلامى را خوانده باشيد مى دانيد كه شرايط سه كانه 
اى كه اين نويسنده براى شفاعت بيان نموده سخن تازه اى نيست كه فقط او از قرآن استفاده كرده باشد بلكه همه دانشمندان 


از قديم با استفاده از قرآن مجيد هر سه شرط را يادآورى نموده و آيات ذيل را هم كواه خود دانسته اند: 
(..-مَنْ ذا الى يَشْفَعَ عِنْدَهُ إلا إذنه...) .(0) 

«كيست كه بدون اذن او شفاعت كند). 

ولا يتنشون إلا لِمن اولقى ا 

«جز براى كسانى كه مورد رضايت خدا باشند شفاعت نمى كنند). 

(قما لناية كاففية) 181 

اكروة مشر كن من كويقق براق ها خنافت كنقده ةا 


وعلاوه براين كه اصل سخن او تازكى ندارد» يكك اشكال هم دارد» زيرا كفته است: عملى كه راضى كننده خدا است... 
متابعت رسول و سنت سنيه اوست, در صورتى كه اكر به مبانى تشع معتقد باشد بايد متابعت از يبشوايان معصوم را به متابعت 
از رسول (صلى الله عليه وآله) و سنت سنيه او اضافه كندء زيرا همانطور كه مى دانيم به حكم «حديث ثقلين)(2) و حديث 


«سفينه نوح)(2) و احاديث فراوان ديكر و نيز به حكم قرآن مجيد(/) اطاعت از بيشوايان معصوم شيعه در رديف 


ص : ”7777 
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معدم اناد ارا 
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قسمتهاى ديكر نوشته اين نويسنده از جمله اين كه شفاعت باعث مغرور شدن مردم و شانه خالى كردن از انجام وظايف مى 
شود در بخش نخست با بيانى ساده و مستدل ياسخ داده شد و نيازى به تكرار نيست. 
وكزائن كاحي تسد 


«آيا مى شود تصور كرد كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نواهى و اوامرى از طرف خداوند بياورد و بككويد بايد اوامر را بجا 


ياسخ اين كفتار هم از بخش اول كتاب كه در ييرامون سازندكى و آثار تربيتى شفاعت بحث شده به خوبى استفاده مى شود و 
هيج كس نمى كويد ييامبر فرموده است: كناه كنيد تا من شفاعت كنم بلكه همه مى كويند كه بيشوايان معصوم كفته اند 
سامون كذاه تكرويل واه كرجكورين كتافاة حذا درفرد كنيك ١١1‏ باس هذا ابوس تاشيك 


كوتاه سخن اين كه وقتى بحث اين نود يسنده درباره شفاعت را مطالعه مى كنيم مى بينيم ة قسمتهاى صحيح نوشته او همان است 
كه دانث نشمندان بزركك شيعه بيش از او كفته اند و هيج تازكى ندارند و بقيه مطالب وى يايه صحيح ندارد. 


عبدالرحمان بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب است كه در سال 80 », د ركذشته: و كراراً در سعودئ جاب شده اسث و 


متأسفانه وى نامى از اين كتاب نبرده است. 


ص : "77 
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درخواست شفاعت از شافعان راستين 


درخواست شفاعت از شافعان راستين كه شافع بودن آنها از طريق قرآن و حديث قطعيت بيدا كرده است جككُونه است؟ 


از زمان ييامبر كرامى(صلى الله عليه وآله) نا زمانهاى بعل» روش مسلمانان درخواست شفاعت از شافعان راستين بوده» و يبوسته 


يكك از مبانى و اصول اسلام مخالف نمى دانستند. 


تااين كه در قرن هفتم اسلامى «ابن تيميه) ديده به جهان كشود. و با طرز تفكر خاصى با اين مسأله و بسيارى از سنن و 
روشهاى مستمر ميان مسلمانان مخالفت كردء و جند قرن يس از وى محمد بن عبدالوهاب نجدى مجدّداً يرجم مخالفت را 
افراشت و مكتب ابن تيميه را به كونه اى شديدتر از نو زنده كرد» و به كمكك قدرت هاى محلى شيوخ وقبايل» افكار انحرافى 
خود را در ميان اعراب نجد, اشاعه داد» ولى هركز از منطقه نجدء و از ميان قبايل بدوى آن جاء كام فراتر ننهاد» با اين كه 
شيوخ قبايل نجدء از آن جمله خاندان «سعود) » ييوسته از افكار و آراى او طرفدارى مى كردند» و در راه اشاعه آن» نبردهاى 
خونين به راه مى الداختددء و براثر تكفير ديكر فرقه هاى اسلامى دست به غارتكرى زده و ثقاط مجاور بالأخص منطقه عراق 


را مكرر غارت كرده و قتل عام مى نمودندء با اين همه از دوران وفات محمد بن عبدالوهاب كه در 


ص : 7760 


سال 1707 ويا 1١‏ اتفاق افتاد» تا سال ١٠‏ هجرى قمرى اين افكارء كام از بيابانهاى نجد فراتر ننهاد. 


ولى يس از تسلط خاندان سعود بر مدينه و مكه, كه از روز نخست حامى اين مكتب بودند» كم كم اين نوع طرز تفكر در يرتو 
قدرت نظامى در حرمين» و ديكر نقاط عربستان شايع كرديدء وبا نشر كتاب و كنجانيدن عقايد وهابى كرى در فرهنكك 
عربستان كم كم نضج و نمو كرد, و به خارج نيز سرايت نمود؛ در اين ميان كروهى از نويسند كان مصرى به عللى» به ترويج 
اين مكتب برداخته و رسماً در جرايد و مطبوعات مصر از آن دفاع كردند» و كم كم مطالب آنان از طريق مطبوعات مصر كه 
از نظر فرهنكك ووسايل طبع و نشرء قوى تر و نيرومندتر استء به ديككر كشورهاى اسلامى كشيده شدء و طبعاً در اين ميان» 
كشور ايران نيز از ماجرا مصون نماندء و برخى را تحت تأثير خود قرار داد. و آنجه را كه استاد ازل دستور كفتن آن را داده 
بود آنان نيز همان را كفتند و همه را كبيه كرده و نسخه مطابق اصلء» تحويل دادند. 


ازاين نظر نككارنده برخود فريضه ديد كه در ضمن بحث از شفاعت به نقطه اختلاف كروه وهابى با ديكر فرق اسلامى در اين 


مسأله اشاره كند» و آن رااز ديد علمى با كمال بى طرفى مورد بررسى قرار دهد. 


يكى از نقاط اختلاف وهابيها با ديكر فرقه هاى اسلامى اين است كه آنان با اين كه بسان ديكر مسلمانان شفاعت را به عنوان 
يك اصل اسلامى يذيرفته اند» و مى كويند كه روز قيامت شافعان درباره كنهكاران امت شفاعت خواهند كرد و ييامبر اكرم 
دراين قسمت سهم بزركترى را دارد» در عين حال مى كويند: هركز حق نداريم در اين جهان از آنان طلب شفاعت كنيم و در 
اين موضوع به اندازه اى تند رفته اند كه عفت قلم مانع از نقل سخنان آنان استء لذا خلاصه كفتار آنان از نظرتان مى كذرد. 


ص : 77"8 


بيامبر اسلام و ديكر بيامبران و فرشتكان و اوليا در روز رستاخيز حق شفاعت دارند ولى بايد شفاعت را از مالكك شفاعت و اذن 
دهنده آن كه خدا باشدء خواست وكفت: يرورد كارا ييامبر و ديكر بندكان صالح خود را در روز قيامت شفيع ما قرار بده ولى 


بر آن قادر نيست» هركاه جنين جيزى را از بيامبر كه در برزخ بسر مى برد بخواهى به دام شركك افتادى.(١)‏ 


وهابيها با دلايل ينجكانه اى درخواست شفاعت از شافعان راستين را تحريم كرده و درخواست كننده را مشرك وعمل او را 


ما بيش از آن كه دلايل آنان را رسيدكى كنيم خود مسأله را از نظر كتاب و سنت و عقل مورد بررسى قرار داده واز خدا مى 


خواهيم كه مارا دراين بحث از انديشه هاى ناروا باز دارد. 
دلايل جواز درخواست شفاعت از اولياى خدا 
أ. درخواست شفاعت همان درخواست دعا است 


شفاعت ييامبر كرامى و ديكر شافعان راستين جز دعا و نيايش به دركاه الهى جيز ديكرى نيست,ء و در سايه قرب و مقامى كه 


آنان در ييشكاه خدا 


ص : /770 


]١[ -١‏ متن عبارت رساله دوم» «الهديه السنيه» ص 97 جنين است: يس از يادآورى مقام شفاعت براى يبامبر و اوليا مى كويد: 
بايد بكوييد: «اللَّهِمْ شفّع نينا محمداً فينا يوم القيامه أو اللّهُمْ شفع فينا عبادك الصالحين أو ملائكتكك أو نحو ذلك مما يطلب 
من الله لا منهم فلا يقال يا رسول الله أو يا ولى الله أسألكك الشفاعه أو غيرها ممما لا يقدر عليه إلااللّه فإذا طلبت ذلكك فى أيَام 
البرزخ كان من أقسام الشركث). 


دارند» بر اثر دعايى كه درباره كنهكاران انجام مى دهند» خداوند مهربان لطف و مهر كسترده خود را شامل حال افراد كنهكار 
نموده» و آنان را مى بخشدء و درخواست دعا از برادر مؤمن نا جه رسد به نبى كرامى امرى است مستحسن و احدى از علماى 


اسلام اعم از وهابى و غيره در صحت آن ترديدى نكرده است. 


البته نمى توان كفت كه:حقيقت شفاعت در تمام مواقف محشره همان دعاى به دركاه الهى است اما مى توان كفت كه يكى 


از.فعاتى روشق ا همات ذعا امنت :و كسان كدمى كريتد: 

ايا وجيهاً عند الله اشفع لنا عند الله». 

«اى كسى كه در ييشككاه خدا جاه و مقامى دارى در نزد خدا درباره ما شفاعت كن». 
همين معنى را قصد مى كنند. 


از مقاتل نقل مى كند كه حقيقت شفاعت همان دعا كردن براى مسلمانان است و از ييامبر (صلى الله عليه وآله)نقل شده است 


ابن تيميه از جمله افرادى است كه درخواست دعا از شخص زنده را صحيح مى داند بنابيراين درخواست شفاعت اختصاص به 


بيامبر و اوليا ندارد بلكه مى توان از هر مؤمنى كه در بيشكاه خدا ارج و ارزشى داشته باشد. جنين درخواستى را نمود. 
فك واي اق جملة كساتى اسك كدتشفاعت را يدادعا وثيايقن بة در كاه 


ص :777 


]١[-١‏ نساء/8... مقاتل اين است :«الشفاعه إلى الله إنْما هى الدعوه لمسلم). 


الهى تفسير كرده و در تفسير آيه : 
لد ونشتفةة ون للفيق متا وتنا وبيفت كل قوم اشمدي )بل 


مى كويد: اين آيه كواهى مى دهد كه شفاعت حاملا-ن عرش تنها درباره كنهكاران است()هم جنان كه شفاعت ييامبر 


وبياميران ذيكر نيز ذر باره هميخ كروةاست» زيرا خدذاوتداية ييامير جتيق دمتون من ذهل: 
(..وَاسْتَغْفرْ لِذَنْيِك وَللْمُؤْمِنِينَ وَالمَؤْمِناتٍ...) .(0 
«نسبت به كُناهان خود و افراد با ايمان طلب آمرزش بنما». 


و حضرت نوح درباره خود و والدينش و كسانى كه به او ايمان آورده و همه افراد با ايمانى كه تا دامنه قيامت مى آيند طلب 


آمرزش كرده و ازاين طريق رسالت شفاعت خود را انجام داده است.(5) 


اين بيان از فخر رازى كواه بر آن است كه وى شفاعت را همان دعاى شفيع در حقٌّ كنهكار تلقى كرده و درخواست شفاعت 


را همان درخواست دعا دانسته أست. 

ذو احاديث اسلافى اشارات ووشتى بر ايخ اسث كه دعاى مسلمان در حل سلمان شفاعت اسث: 

«ما مِنْ رجل مسلم يموثٌ فيقومٌ على جنازته أربعونَ رجلا لا يُشْركونَ بالله 

ص :وم 

]١[-١‏ «حاملا-ن عرش درباره افراد با ايمان طلب آمرزش مى كنند و مى كويند: يروردكارا! رحمت تو همه جيز را فرا كرفته 
”-[1] زيرا در آخر آيه دارد: (...وَقهِمْ عَذَابَ اليجحيم) ٠:‏ آنان را از عذاب جهنم بازدار). 


*-["] محمدك/19. 


*-[؟] نوح/58. 


شيئاً إلا شفعهم الله فيه). 


«ه ركاه مسلمانى بميرد و بر جنازه او جهل مرد كه شركك نميورزند نماز بككزارند خداوند شفاعت (دعاى) آنها را درباره وى 


مى يذيرد».01) 
دراين حديث دعا كننده به عنوان شافع معرفى شكدهة"اسيتة: 


در حديث ديكر جنين مى فرمايد: «هركاه صد نفر بر جنازه كسى نماز بككزارند و همه آنان در حقٌّ اوشفاعت كنند(دعا نمايند) 


خداوند شفاعت آنها رامى يذيرد).(12) 
حالا اكر كسى در حال حيات خود از جهل دوست با وفايش بخواهد كه يس از مركش براى نماز خواندن بر جنازه وى حاضر 
كردند و در حقّ وى دعا نمايند در واقع از آنها طلب شفاعت كرده و مقدمات شفاعت بندكان خدا را فراهم كرده است. 


". احاديث اسلامى و سيره صحابه 


محدث معروف «ترمذى» نويسنده يكى از صحاح اهل تسئن از انس نقل مى كند: 
«سألت النبى أن يشفع لى يوم القيامه فقال: أنا فاعل قلت: فأين أطلبكك؟ فقال: على الصراط...».() 


«انس مى كويد : از بيامبر درخواست كردم كه در روز قيامت در حقٌ من شفاعت كند وى يذيرفت وكفت شفاعت خواهم 
كرد كفتم: كجا تو را بيدا كنم؟ فرمود: كنار "صراط "...). 


78٠0 : ص‎ 


]١[-١‏ صحيح مسلم:8/86. 


]١[ 1‏ صحيع مسلم: 1/67. 
#د|“] نف تزمدى: ااع/ع كتاب القيافة. 


دراين درخواست اشكالى خطور نمى كندءو ييامبر نيز نه تنها او را ازاين درخواست نهى نمى كندء بلكه به او نويد عمل مى 


دهد. 

سواد بن عازب از ياران ييامبر (صلى الله عليه وآله) است در ضمن اشعارى از ييامبر درخواست شفاعت مى كند ومى كويد: 
فكن لى شفيعاً يوم لا ذو شفاعه *** بمغن فتيلا عن سواد بن عازب 

«اى ييامبر كرامى روز رستاخيز شفيع من باش روزى كه شفاعت ديكران به حال سواد بن عازب مفيد و سودمند نخواهد بودا. 


مردى به نام«تبع» از قبيله حمير بيش از تولد بيامبر شنيده بود كه به همين زودى بيامبرى از سرزمين عربستان از جانب خدا 
برانكيخته خواهد شد وى بيش از مركك نامه اى تنظيم كرد و از نزديكان خود درخواست نمود اككر روزى جنين ييامبرى 


مبعوث به رسالت شدء نامه مرا به او برسانيد و در آن نامه جنين نوشته بود: 

«وإن لم أدرككك فاشفع لى يوم القيامه ولا تنسنى». 

«اكر عمرم وفا نكرد و يبش از دركك تو دركذشتمء در آخرت درباره من شفاعت بنما و مرا فراموش مكن). 

وقتى نامه به دست ييامبر (صلى الله عليه وآله) رسيد سه مرتبه فرمود: 

«مرحباً بتي الأخ الصالح) 

« آفرين بر (تبع) برادر صالح). 

ه ركاه درخواست شفاعت از ييامبر شرك بودء هركز ييامبر او را برادر خود نمى خواند و سه مرتبه براو آفرين نمى كفت. 


لك 


ابن تيميه كه از مخالفين سر سخت درخواست شفاعت ا شافعان راستين است دن كتاب زياره القبور عنديثى ال ييامير كرافى به 


شرح زير نقل مى كند: 


عرب بيابانى حضور رسول خدا رسيد و كفت: جانها به لب آمده و كرستكى ما را فرا كرفته وجهارياها نابود شده اند سيس 


ايخ دو عكمله وا كنت: 

.١‏ «فادع لنا فانًا نستشفع بالله عليكك». 

«من خدا را به سوى تو شفيع مى آورم). 

3 «وبكك على الله). 

«و تو را نيز شفيع خود به دركاه الهى قرار مى دهم). 

يبامبر كرامى از ميان دو كفتار او تنها كفتار نخست او را تخطئه كرد زيرا معنى ندارد خدا را ييش ييامبر شفيع قرار دهيم. 


زيرا هركز خداوند جيزى از بندكان خود درخواست نمى كند تا شفيع انسانى نسبت به انسان ديكر باشدء زيرا لازمه شفيع 
بودن سؤال و درخواست از ديكرى است بلكه برعكس بايد مخلوق خدا را شفيع خودء به دركاه الهى قرار دهيم ازاين نظر 
بيامبر يس از تسبيح خدا جنين كفت: 

«وبحك انّ الله لا يُستشفع به على أحد من خلقه شأن الله أعظم من ذلكك1(.0) 

«واى بر توء» شأن خداوند بالاتر از آن است كه ييش كسى شفيع قرار داده شودا. 

از اين بيان استفاده مى شود كه بيامبر كرامى تنها جمله نخست را تخطئه كرده ولى جمله دوم را كه از ييامبر خواست در حقّ 
اوشفاعت كند. صحيح و ياى برجا دانسته است. 


«احمد بن حنبل» و «ترمذى» دو محدث معروف از «عثمان بن حنيف» 


ص : 787 


.١ 6 زياره القبورء ص‎ ]١[-١ 


صحابى» نقل كرده اند كه مردى مبتلا به درد جشم حضور بيامبر رسيد و درخواست دعا كرد و به ييامبر جنين كفت: «ادع الله 
أه فقي :زا كوا موقو نا جا دوعر شاف نه ولت شلم باقر اويا عراف وها و هو واراة نش وناغك سامير به عشوي داو كه 


وضوى صحيح بكيرد وبا دعاى مخصوص خدا را بخواند» و او انجام داد و كرفتاريش برطرف كرديد.(1) 
هركاه ظلبة دعا ا( نامي تجا نبودة ثبايك بيامين دز بزابر كفتان اعراني سكوت كتد. 
اين بخش از احاديث حاكى است كه طلب شفاعت از شفيع راستين در حال حيات و زند كانى او خالى از اشكال است. 


از يكك رشته روايات و احاديث استفاده مى شود كه صحابه ييامبر يس از وفات وى از روح ياكك او طلب شفاعت مى كردند از 


باب نمونه: 

.١‏ هنكامى كه امير مؤمنان از غسل وكفن بيامبر فارغ كرديد روى او را باز كرد و كفت: 

يأب أنث او أقى عبت نحا وطنت فهنا... وات كرفا عند رفك .زه 

«يدر و مادرم فداى تو در حال حيات و ممات ياكك وياكيزه هستىء از ما بيش يرورد كار خود يادى بفرما». 


؟. هنكامى كه بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) دركذشت, ابوبكر آمد جهره او را باز كرد وبوسيد وكفت: «يدر و مادرم 


فداى تو باد در حال حيات و ممات ياكك و ياكيزه هستى از ما بيش يرورد كار خود ياد كن و به خاطر داشته باش»290.0 
ص : 787 
]١[-١‏ مسند احمد: 1١/؟مْ‏ صحيح ترمذى. كتاب دعوات» ص .١18‏ 


]١[ -7‏ نهج البلاغه» خطبه ا اط عبدهة. 
["] كشف الارتياب» ص 788 به نقل از خلاصه الكلام. 


مؤلف كشف الارتياب در ص 788 از زرقانى در شرح مواهبء نقل مى كند: هركاه كسى هنكام دعا بككويد: 

اللّهِم انْى أستشفع بنتيك يا نبئى الرحمه اشفع لى عند ربكث». 

«يروردكارا! من ييامبر تورا شفيع خود قرار مى دهم اى ييامبر رحمت»ء در حق من در بيشكاه يرورد كارت شفاعت كن). 
دعاى جنين شخصى مستجاب مى كردد. 


اينها همكّى حاكى ازاين است كه در طلب شفاعت ميان حال حيات و ممات شفيع؛ تفاوتى نيست واكر «نعوذ باللّه 
درخواست شفاعت از شفيعى در حال ممات» شركك باشد در اين صورت بايد در حال حيات هم شركك شمرده شود و حيات 
وممات شفيع در اين قسمت تأثيرى نخواهد داشت. كذشته ازاين علماى بزركك اسلام دركتابهاى آداب زيارت ييامبر يادا ور 


«جئناكك لقضاء حفّك... والاستشفاع بكك فليس لنا يا رسول الله شفيع غيركك فاستغفر لنا واشفع لناا. 


حقٌّ ما شفاعت بنما). 


با توجه به اين آيات و روايات» سنت جارى در ميان مسلمانان در تمام اعصار» موضوع درخواست شفاعت به صورت يكك 
مسأله بديهى در مى آيد و هركز نبايد درباره آن شكك و ترديد كرد. ودر آخراين فصل خواهيد خواند كه صحابه ييامبر يس 
از دركذشت اوء طلب دعا كردند, و اككر درخواست دعا يس از وفات وى صحيح باشد, طلب شفاعت نيز كه يككث نوع 


درخواست دعا است. صحيح خواهد بود. 


دف 


". قرآن و شفاعت خواهى 

آناك راق كرا عى دهتد كدطلب امروش يناس دو حك اقراة كام كرو شيلةفى بأشد مالقل اندها 1ن : 
١...واسْتَغْفد‏ لَك وللفؤيية. )انك 

«براى كناه خود و افراد با ايمان طلب آمرزش بنما). 

0 عَلَبهمْ إنَّ صَلاتك سَكنٌ لَهُ...) .01 

«در حقّ آنان دعا كن دعاى تو مايه آرامش آنها است». 


ه ركاه دعاى ييامبر جنين نفعى به حال انسان دارد جه مانعى دارد كه از او خواسته شود كه در حقٌ انسانى جنين دعايى بكند و 


درخواسك ها عدر ورخوابمت شنافت عير د يكرق نسة: 
*. (..وَلَوْ أنَّهُْ إِذْ ظَلّمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤوك فَاسْتَغْفَرُوا اللَهَ وَاسْتَغْفْرَ لَهُمُ الشُول عدوا الله كواب تب )1ه 


«ه ركاه آنان هنكامى كه بر خويش ستم كردند يبش تو مى آمدند واز خداوند طلب آمرزش مى كردند و بيامبر نيز براى آنان 
طلب آمرزش مى كردء خدا را توبه يذير و رحيم مى يافتند). 


كنند؛ واكر هدف اين نبود آمدن آنان لغو بود» و شرفيابى حضور ييامبر (صلى الله عليه وآله)و درخواست» خود كواه بر 
ص : 760 


.٠١7/هبوت‎ ]؟١[-؟‎ 


*- [] نساء /9. 


انقلاب روحىء» كه براى استجابت دعا زمينه را آماده مى سازد» مى باشد. 


اين آيه به روشنى كواهى مى دهد كه شايسته است افراد كنهكار كه بر نفس خويش ستم كرده اند بيش ييامبر بروند و از او 


بخواهند در حقٌ آنان دعا كند و طلب آمرزش نمايدء در اين موقع خداوند توبه آنان را مى يذيرد. 


به حكم اين آيه شايسته است افراد كنهكار به حضور ييامبر برسند و ازاو درخواست كنند كه در حقّ آنان دعا و طلب آمرزش 
كتدو طلت دعا 31 وام حير دركواست دعا عر د يكرق نسة در كذشعه يبان كرذين كه عقيقاك كنفافة ويا قيتض از آن 
عمان درخواسك دعا از امير و دركر شافعاة واسية الث 

اكر اهما دوك ابتك كقافت 1 باتير شر كف و كاد مهدا نض ديشووف تمن دا 

؟. قرآن مجيد از فرزندان يعقوب نقل مى كند كه آنان از يدر خود خواستند كه در حقّ آنان طلب [مرزش كندء» حضرت 
يعقوب (عليه السلام) نيز درخواست آنان را يذيرفت و به وعده خود عمل نمود.(1١)‏ 

همه اين آيات حاكى است كه طلب دعا از ييامبر و ديككر صالحان از نظر موازين اسلامى كوجكترين ايرادى ندارد» ممكن 


ابت كنعه شود كداايق آياث كوافصر ايخ است كه در زمان حيات ييامبر مى توان ازاو درخواست شفاعت نمود» در صورتى 


ضر مجم 


]١1[-١‏ يوسف/91_ 48ة: (قالوا يا أبانًا اش تَغْفِر لنا ذُتُوَنا إن كنا خاطئينَ * قل سَوْفٌ أَش تَفْفِرْ لَكن رَبّى...) . «يفتند يدرجان در 


ولى بايد توجه نمود كه: هدف از استدلال به اين آيات اين است كه ثابت كنيم كه جنين درخواستى از ييامبر و ديككر اولياى 
خداء شرك و مخالف مبانى مسلّم اسلام نيستء زيرا اكر شركك بود حيات و ممات در آن تأثيرى نداشت اما اين كه طلب 
شفاعت از يكك ميت جه سودى دارد؛ اين اشكال جداكانه اى است كه در ضمن بيان استدلالات وهابى ها به كونه اى از آن 


ياسخ خواهيم كفت. 

صحيح بخارى بابى دارد تحت عنوان: 

«اذا إِسْتَشْفَعُوا إلى الإمام ليشتشقى لَهُغْ لم يردّهها. 

«هنكامى كه مردم از امام خود درخواست شفاعت كردند كه براى آنان باران بطلبد نبايد درخواست آنان را رد كندا. 
ونيز بابى دارد تحت عنوان: 

«إذا استشفع المشركونٌ بالمسلمينَ عند الخط). 


«هنكامى كه كروه مشرك در موقع قحطى به مسلمين طلب شفاعت نمايند».(1) 
دلايل قائلان به تحريم درخواست شفاعت 
اشاره 


اكنون وقت آن فرا رسيده است كه دلايل مخالف را به دقت مورد بررسى قرار دهيمء آنان با دلايل كوناكون درخواست 


شفاعت از شافعان را در اين جهان تحريم كرده اند. 
ص : /81؟ 
]١[-١‏ روايات اين دو باب كواهى مى دهند كه روش مسلمانان اين بو دكه در مواقع خاصى حضور امام و يا ديكر مسلمانان 


ديكرى نيست. ( به صحيح بخارى:1/19و 00 جاب 115 مراجعه كنيد). 


اينك دلايل آنان: 
.١‏ درخواست شفاعت شرك است؟! 


ييامبران واولياى خدا در اين جهان حق شفاعت ندارندء بلكه اين حق براى آنان تنها در آخرت است هر كس بنده اى از 
قد كاق خدا راهيان خرة وعدا واسطهقرار دهده و از او يحواسد كه دو سكوئ شقاضة كد وحار شر ككادر عباوت شده 


است. 


ما بايد بكوييم كه: «اللَهم اجعلنا ممّن تناله شفاعه محمد):«خدايا ما رااز كسانى قرار بده كه به شفاعت محمد (صلى الله عليه 


وآله) نايل كرديم) و هر كز حق نداريم بككوييم: «يا محمّد اشفع لنا عند اللّه) :«اى محمد در حقّ ما شفاعت بنما). 


درست است كه خداوند به ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) حقٌّ شفاعت داده است ولى ما را از مطالبه شفاعت از او بازداشته 


است بلكه ما بايد شفاعت را از خدا بخواهيم كه شفاعت را به او داده است. 


ياسخ: توحيد در عبادت در برابر شركك در يرستشء» يكى از اركان توحيد است كه در قرآن به آن اهميت شايان تقديرى داده 
شده استء ولى جان سخن اين جا است كه آيا هر نوع دعوت و خواندن طرف و خواستن جيزى از وى» عبادت و يرستش 
است و يااين كه يرستش معنى خاصى دارد و آن دعوت و طلب توأم با نهايت ذلت وخضوع از كسى است كه او را فاعل 
مختار و متصرف بى منازع در امور دنيا و آخرت مى داند» هركاه كسى از كسى به اين صورت جيزى بخواهد» مى كويند: او 


را يرستش كرده است. 


توضيح اين كه «لفظ عبادت» در لغت عرب به معنى خضوع و اطاعت و ذلت و انقياد استء ولى ناكفته بيدا است هر نوع 


ص : 758 


نيستء زيرا لازمه اين سخن اين است كه همه مردم از زمان حضرت آدم تا به امروز مشركك و كافر باشندء زيرا هر فردى در 
طول عمرء به مقام بالاتر از خود خضوع نموده و از او اطاعت مى كند و بيوسته در هر زمانى فرزندان و خدمتكاران و كاركران 


و سربازان نسبت به يدر و رئيس و كارفرما و فرمانده مطيع بوده و در مقابل آنان خضوع مى كردند. 
خداوند دستور مى دهد كه فرزندان نسبت به والدين كمال خضوع و ذلت از خود نشان دهند جنان كه مى فرمايد: 
(وَاحْفِض لهّما جناح الذل مِنّ الوَّحْمَه...) .(1) 


خداوند اطاعت شوهران را بر همسران واجب كرده تا آنجا كه بيامبر فرموده است: اككر جايز بود كه كسى در مقابل كسى 
سجده كند به زنان مى كفتم در مقابل شوهران خود سجده نمايند.(1) 


خداوند دستور داده است كه رسول و فرمانروايان را اطاعت كنيم و اطاعت آنان را در رديف اطاعت خود ياد كرده است جنان 


(... أطيعُوا الله وَأْطيعُوا الوَسُولَ وَأُولِى الأمرمتكة...) .20 
«خداوند و رسول كرامى و صاحبان امر از خود را اطاعت كنيد). 


بنابراين ما حق نداريم هر نوع اطاعت و خضوع در مقابل بشرى را عبادت و يرستش بناميم» و يا هر نوع دعوت و درخواست 


ص : وعم 


1[21] ازا 


]الى أمرت أهدا بالتحرة كعد لأترك الذوخةه المنحوه اروعههاا: 
بت زا فساء ةق 


دنيا و آخرت بدانيم» هركاه از فردى جيزى به اين صورت بخواهيم جنان كه آن فرد» غير خدا باشد. جنين كارى شركك و 


دو كانكى خواهد بود. 


آرى كاهى در لسان شرع از طريق مجاز و به عنوان مبالغه به مطلق اطاعت و ييروى از كسىء عبادت و يرستش كفته شده است 


ماننك: 


أ 


(أَوَاقِك عن تكد إلهة غواة آفانك ككرن عل وعة .81 
«آيا كسى كه هوى و هوس خود را معبود خود قرار دهد ديدى آيا تو وكيل او هستى). 


دراين آيه اطاعت از هوى و هوس نفسانى يكك نوع هوايرستى خوانده شده تو كويى هواى نفسء معبود انسان و خود او عابد 


و يرستنده آن مى باشد. 

قرآن مجيد يهوديان و مسيحيان را مذمت مى كند كه علما و راهب هاى خود را «خدايان» اتخاذ نموده اند جنان كه مى فرمايد: 
(نَحَذُوا أَخْبارَهُمْ وَرُهْباتَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ اللَه...) .000 

«آنان دانشمندان و راهب هاى خود را خدايانى قرار داده اند). 


ناكفته يبذاست كه جامعة كليمن و فسيحى :هر كز اين ذو كروه وا بوسهين نمى كردثد اما حون ال دستورهاى آثان بى حون 


وجرا يبروى مى كردند قرآن مجيد نام جنين اطاعت و يبروى را يرستش آنان و خود آنان را ارباب معرفى كرده است. 
در حديثى وارد شده است: 

«من أصغى إلى ناطق فقد عبده فإن كان ينطق عن الله فقد عبد الله و إن كان ينطق عن غير الله فقد عبد غير اللّه.(*) 
ص : 760٠١‏ 


]١[-١‏ فرقان/"6. 
؟-[؟] توبه/١1”.‏ 


*"'- [ ”| سفينه البحار» ماده «عبد). 


اق كس بستحن كوسله ان كوت حنهدة او برا برسعيده اسك هر كاه كويتدة عدا اسكك افن كويد عدا را رو سعشن المودددؤ 


اكز ازاغير ككذا سكن م :رانك أورا'رستفن: كرده الست )1د 


ناكفته بيدا است اين نوع استعمالات يكك نوع مجازكويى و مبالغه در اهميت مطلب است و هر كز معنى واقعى عبادت كه 


ملاكك توحيد و شركك است اين نيست . 


در اصطلاح به افرادى كه در اعمال غريزه جنسى ويا خوردن و نوشيدن افراط ميورزند مى كويند: فلانى شهوت يرست ويا 
شكم يرست است عين همين تعبير در زبان عربى نيز وارد است مى كويند: عبد الشهوه؛ عبد البطن. 


بنابراين» عبادت معنى حقيقى دارد كه انجام آن براى غير خدا حرام است و معنى مجازى دارد كه از دايره تحريم عبادت براى 


غير خداء خارج مى باشد. 


كواه بر اين كه مطلق خضوع و احترام يرستش نيست بلكه علاوه بر نهايت تذلل بايد قيافه عمل طورى باشد كه خضوع كننده 
طرف را فاعل مختار و مالكك حقيقى امور دنيا وآخرت بداند اين است كه خداوند به فرشتكان فرمان داد كه بر آدم سجده 
كنند» و همجنين يعقوب با همسر و فرزندانش در برابر يوسف سجده كردند اكر واقعاً مطلق خضوع حتى به شكل سجده 
برستش بودء هركز خدا به فرشتكان دستور نمى داد كه يكك جنين شركك و كفر را مرتكب كردند و هركز ييامبر معصوم مانند 
يعقوب (عليه السلام) آن را انجام نمى داد» زيرا ساحت مقدس خدا و بيامبران بيراسته تراز آن است كه فرمان به كار قبيح 


بدهند ويا آن را مرتكب كردند. 


آرى در آيين مقدس اسلام سجده بر هر كس حتى بسان سجده يعقوب بر يوسف جايز نيست و اين نه از آن نظر كه شركك و 
كفر است بلكه در عين اين كه شرك نيست به خاطر علتى ديكر تحريم كرديده است. 


لفظ «دعا» بعينه دجار سرنوشت لفظ «عبادت» مى باشد همكى مى دانيم 


"0١ : ص‎ 


كه معنى واقعى «دعا» خواندن است. و هيج كاه خواندن و دعوت شخصى براى انجام كارى حرام نمى باشد بلكه اساس 
زندكى بشر را تعاون و همكارى و درخواست كمكك به يكديكر تشكيل مى دهد. 


ولى همين لفظ كاهى در معنى خاصى كه همان دعوت شخصى با نهايت ذلت به كمان اين كه او مالكك امور دنيا و آخرت و 
فعال ما يشاء جهان آفرينش است به كار مى رود به طور مسلم درخواست جيزى از كسى به اين نحوء رنكك و قيافه عبادت به 


خود كرفته و حرام خواهد بود. 


در قرآن مجيد و احاديث اسلامى كَاهى لفظ دعا كه معنى وسيع و كسترده اى دارد در خصوص عبادت به كار رفته است 


(...أدتُونى أسْتجث لَكم إِنَّ الْذِينَ يشتكبرُونَ عَنْ عبادّتى سَيَدْخُلُونَ جَهَنّم...) .211 
«مرا بخوانيد تا به درخواست شما ياسخ بكُويم كسانى كه تن به يرستش من نمى دهند و كبر ميورزند وارد دوزخ مى شوندا. 
از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نقل شده است: «الدّعاءٌ مح الْعبادَِ؛: «دعا مغز و روح عبادت است». 


نتيجه اين دو بحث اين مى شود كه: معنى حقيقى عبادت يرستش است و كاهى به معنى ديكر نيز استعمال مى شود. و ه ركز 


دراين مورد نبايد به بهانه اين كه لفظ عبادت به كار رفته است آن را مورد تحريم دانست. 


والقظ وذعاواو ومشفرك) عكين: نكل زمافكو السك وات وسسى نذازء كشرع نايز ادق ولى كاسن دوعق حاص بيه كاز 
مى رود كه هماهنكك با عبادت مى كردد. 


ص : 7607 


]١[-١‏ غافر/20. 


با توجه به اين بيان ياسخ اشكال روشن كرديدء زيرا توحيد اقسامى دارد كه به سه قسم آن اشاره مى شود: 


.١‏ توحيد ذات: خداوند ذاتى است كه شريكك و همتايى ندارد و در برابر آن اعتقاد به د وكانكى خداوند است كه شركك در 
ذات شمرده مى شود. 
؟. توحيد در افعال: و آن اين است كه مؤثر واقعى در جهان يكى است وهر موجودى هر كونه اثر و خاصيتى كه دارد از خدا 


است» سوؤند كى اتش بزند كنى شمشير ووخشيد كى خورشيذه زفاى كل:دزمان يحقى داروهاء .همه از تاحيه دا ويه 


هيج موجودى در جهان در كار خود مستقل نبوده وهمه از او نيرو مى كيرند» و مستقل در تأثير در سراسر جهان ذات ياكك او 
است حتى انسان كه در كار و فعاليت هاى خود اختيار دارد» قدرت بر انجام هر كارى رااز خدا مى كيرد. 


. توحيد عبادت: و آن اين است كه جز ذات اوء هيج كس را شايسته عبوديت و بندكى ندانيم» و هيج يكك از موجودات 
جهان از ستكك و جوبء از ماه و خورشيدء از جاندار و انسان حتى يبامبران و اوليا كه مظهر عالى ترين كمال در جهان هستى 


فى باشتددة شا بسعة ند كى سوفن مو تاشمد: 


خود نداشته و بلكه هر حيزى هر جه دارد از جانب خدا دارد. 


با توجه به اين اصلء قدرى درباره حقيقت شفاعت و يا درخواست شفاعت از اولياى خداء به يزوهش ببردازيم. حقيقت 


شفاعت در روز رستاخيز جز اين نيست كه فيض الهى و رحمت كسترده او از ناحيه اولياى خدا به افراد 


ص : 76017 


كنهكار برسدء همان طور كه فيض مادى خدا در اين جهان به وسيله يكك رشته علل و اسباب طبيعى به انسانها مى رسدء 
همجنين مغفرت و بخشندكى كه عاليترين فيض معنوى براى بندكان خدا در روز رستاخيز است از طريق اسباب خاصى به 
مجرماق من رسل. اغتقناد'به جين اسباب مادى و معتوى كه سبقت و تأثير و كان .و فعاليت. آنان همكى نه فرمان.خدا و طبق 
اراده حكيمانه او انجام مى كيرد و هم جنين درخواست شفاعت از آنها كوجكترين منافاتى با توحيد در مراحل سه كانه 


ندارد. 


طوق بندكى كسى را به كردن نهيم, و او را به عنوان معبود ببرستيم. هركاه خداوند در روز رستاخيز به اولياى خود اذن دهد 
كه درباره كنهكاران شفاعت كنندء ه ركز براى خود شريكى تعيين نكرده است. 


هر كاه بند كان خدا از اولياى خدا بخواهند كه در حقّ آنان شفاعت كنند» و حداقل شفاعت,. اين است كه از خداوند بخواهند 
كه از كناهان آنان دركذرد. هيج كاه آنها را به هيج عنوانى نيرستيده اند و مستحق معبوديت و يرستش ندانسته اند. زيرا 
درخواست شفاعت از آنان به صورت نهايت ذلت و خضوع نبوده» و هركز شافعان راستين را مالكك زمام امور نمى دانند. 

در هيج جاى جهان سؤال از كسى را عبادت و يرستش نمى كويند بلكه سؤال در اين صورت دو حالت داردء زيرا طرف يا 
قادر به انجام مورد درخواست انسان هست يا نه» در صورت نخست درخواست يكك جنين كار كاملا عاقلانه بوده» و يكك نوع 
وسيله خواهى است كه عقل و شرعء همه را به آن دعوت نموده استء و در صورت دوم يكك جنين درخواست كار احمقانه 


است كه بايد افراد عاقل به حكم اين كه عاقلند از آن دورى بجويند. 


ص : 7605 


فرض كنيد شخصي براثر اشتباهى به جاه افتاذه اكر اين شخصن ان افرادى كه از كثار جاه مى كذرتد استمداد كند و يكويد مرا 
به وسيله ريسمانى نجات دهيد, يكك جنين تقاضا عاقلانه و صحيح خواهد بود. و اكر از سنككهايى كه دور ديوار جاه قرار دارند 


جنين درخواستى كند» درخواست او ابلهانه بوده و هركز نام عبادت و يرستش نخواهد داشت. 

خلاصه شفاعت خواهى را به هر نحو تفسير كنيم كوجكترين ارتباطى با شركك و يرستش غير خدا نخواهد داشت. 
قرآن مجيد دستور مى دهد كه افراد با ايمان بدنبال وسيله بروند آنجا كه مى فرمايد: 

او ا وال وَابنعُوا لَه الْوَسِيلة...) 21١.‏ 

«أى افراد با ايمان از خداوند بيرهيزيد و بدنبال وسيله برويد)». 


كلق بيذا است مقصوه وشيلة خراهى براي امؤو مادق و معيشت :دلبو نيسكه زيرا ان كار كدان دشوار .و ببحيدة اى نست 
كه به جنين دستور مؤكدى نيازمند باشد» بلكه مقصود توسل به اسباب در امور معنوى و تقوايى است از آنجا كه وسيله را در 
موردى مشخص نكرده طبعاً هر نوع وسيله اى كه با اصول و موازين اسلام منطبق باشد در مفاد آيه داخل بوده و بايد به دنبال 


آن رفت و يكى ازاين وسايل درخواست دعا از اولياى خداست كه هيج كاه ردّ و بازكشت ندارد. 
آيا معقول است قرآنى كه يايه كذار مبارزه با شركك و بندكى غير خدا است مردم را به آن دعوت كند. 
توضيح اين كه صريح آيات قرآن به روشنى كواهى مى دهد كه افرادى كه 


ص : 76060 


11 ]| ماندونة 2 


به حق و حقيقت كواهى مى دهند روز رستاخيز شفاعت خواهند كرد. 
(وَلا ينيك الْذينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَفاعَهَ إلا مَنْ شَّهِدَ بالْحَقَ وَهُمْ يَعلْمَونَ) 2١١.‏ 


اأكساتى كه غير خذاراهى برسكتذده ان شفاعت معبوذهائ خود بهره اق ثمى ترتد مكر آن كسائي كدديه حقيقت توحيد كواهى 


دهند واز حقيقت آن كاه كردند). 
لفظ الك #ه ]تروت مظنا اسيك كواه روق تير شفافرة كزهن آذ كروهى انرت مده وصدانية هذا كراه من دعتد: 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد: حالا ‏ كه خداوند به برخى از اولياى خود جنين حقى را لطف فرموده و اجازه داده است كه 
شفاعت كنند جه اشكال دارد كه كنهكارى از جنين شخصى كه به اذن الهى حقٌّ شفاعت دارد درخواست شفاعت كند در اين 
صورت ه ركاه فرد درخواست كننده واجد شرايط شفاعت باشدء و در عداد افرادى كه خدا به آنان اذن داده است كه درباره 


آثان شفاعت كتنده دعاق او يذيرفه مى شوق و درغير اين ضصورت مردود كرد 


خدده آون جمله ا اسث كه رئيس كرقه وفاى هنامى كويدة خداوثد به اولبائ مود مق شنفاعت داذه است اقنا ما اال 


اوَلاً: خداوند در كدام آيه ما را از درخواست شفاعت از شافعان راستين بازداشته است؟ اكر اين بازدارى به خاطر اين است كه 
جني درخواستى شركك استء به طور روشن ثارت نموديم كه ه ركز جنيز درخواستى عبادت وير ستش 
ص : 7608 


١-[١]زخرف/72.‏ 
١-1[١؟]|‏ كشف الارتياب» ص ,"5١‏ نقل از كتاب «(كشف الشبهات» محمد بن عبد الوهاب» ص 27. 


طرف نيست و اكر از جهات ديكر است بعداً رسيد كى مى نماييم. 


ثانياً: اين كار يكك نوع تناقض كويى استء خدا اكر جنين حقّى را به اولياى خود داده است براى اين است كه ديكران از آن 
حق بهره مند كردند انا با اين وضع صحيح است كه به افرادى كه اين حق براى بهره مند شدن آنان به اولياى خدا داده شده 


است كفته شود كه شما حق نداريد از آن درخواست؛ء استفاده بنماييد! 
". آيا شرك مشركين به خاطر طلب شفاعت از بت ها بود؟ 


دومين استدلال كروه وهابى بر تحريم طلب شفاعت از اولياى خدا اين است كه علت اين كه خداوند بت يرستان حجاز را 
مشركث خوانده استء اين است كه : آنها از بتها طلب شفاعت مى نمودند و در مقابل آنها به ناله و زارى يرداخته و درخواست 


وساطت مى كردند جنان كه آيه زير بر آن كواهى مى دهد: 

(وَيَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا يَضُوُهْمْ ولا يَنْفَعهُمْ وَيَفُولُونَ هؤلاء شْفَعاؤْنا عِنْدَ اللَه...) 21١.‏ 

«موجوداتى را مى يرستند كه به آنها زيان وسودى نمى رساند و مى كويند كه آنها شفيعان ما در نزد خدا هستند). 
بنابراين هر نوع شفاعت خواهى از غير خداء شركك و يرستش شفيع خواهد بود. 


ياسخ: هر كز اين آيه كوجكترين دلالتى بر مقصود آنان ندارد واكر قرآن آنان را مشرك مى داند نه از اين نظر است كه آنها 
از بتها شفاعت خواهى مى كردند بلكه علت مشركك بودن آنان» اين است كه آنها را مى يرستيدند تا 


ص : /ام؟ 


١ [1‏ ]برس ا 


توضيح اين كه كروه بت يرست دو كار انجام مى دادند: 


أتتها وا سفدان ذركاة الى مى 3اسكد وتصضووهى كردتت كداز طرق عادت:و رسكن انها تواتك رضايت آنان يرا 


جلب نمايندء وخداوند اين حقيقت رابا جمله زير بيان كرده است: 

(وَيَعْبْدذُونَ مِنْ دون الله ما لا يَصُوّهُمْ وَلا يَنْقَعُهُمْ...) . 

«موجوداتى را كه ضرر و نفعى به آنان نمى رسانند» مى يرستند). 

ازاين جهت آنان مشركك بودند. 

؟. جشم اميد به آنها دوخته واز آنها طلب شفاعت مى كردند و خداوند اين حقيقت را با جمله زير بيان كرده: 
(وتقولوة هولح شففاو ناب 

«مى كفتند كه آنان شفيعان ما در ييشكاه خداوند هستند). 

جون بتها قادر به انجام مقاصد بت يرستان نبودند ازاين جهت شفاعت خواهى آنها كار احمقانه بوده است نه شركك. 


بادقت در معنى آيه و اين كه آنان درباره بتها دوكار انجام مى دادند» روشن مى كردد علت مشرك بودن آنها همان يرستش 
آنها بوده است نه شفاعت خواهى از آنان» اككر شفاعت خواهى از بتهاء در حقيقت يرستش آنها بود ديكر دليل ندارد كه علاوه 
بر جمله (وَيَعْبْدُونَّ) جمله اى مانند: (وَيَقُولُونَ هؤلاء شْفَعاؤّْنا) بياورد. 

اين كه در آيه اين دو جمله به صورت عطف آمده اند حاكى از اين است كه موضوع يرستش بتها غير از مسأله شفاعت 


نخؤاهى أن آثان.بوده. اسث» يرستقن بثها نشانه :شر كك وذو كانه يرسق 'اسشث وشفاعت خواهى ال ستكنا و 


ص : /760 


جوبء عمل احمقانه و دور از منطق و علم به شمار مى رود. 

هركز ايخ آبهدلالت ندارد كه شفاغت عواهى آل نثهاء يرسعقن آنها اث ثا جه وسد شنفاعت عواهى ازاوليائ سق وعريزان 
ذركاه .وي تشاته يرستقن آنها باشل 

“"'. آيا درخواست حاجت از غير خدا حرام است؟ 

را بخوانيم و درخواست شفاعت از غير او يكك نوع درخواست حاجت از غير خداست. 

قرآن مجيد مى فرمايد: 

...قلا تَدْعُوا مَع اللو أحداً) .(1) 

«با خداء غير خدا را نخوانيد). 


ه ركاه دعوت غير خحدا حرام است و از طرف ديككر» شفاعت براى اولياى او ثابت مى باشد راه جمع همان است كه شفاعت 


اوليا را از خدا بخواهيم نه از خود آنان. 

كواه براين كه اين نوع دعوت ها عبادت و يرستش است آيه زير مى باشد: 

اقيق أَستَجتٍ لكع إِنّ الّذِينَ يشَكبرُونَ عَنْ عبادتى سَيِدْخُلُونَ جَهَنّمْ داخرين) .(01 

«مرا بخوانيد تا اجابت كنم شما راء كسانى كه از يرستش من كبر ميورزند وارد دوزخ مى كردند). 


ص :5609 


]1[-١‏ جن/18. 
9-[؟] غافر/20. 


دقت كنيد در آغاز آيه لفظ «دعوت» و در آخر آيه لفظ عبادت به كار رفته است واين كواه بر اين است كه دعوت و عبادت 


يكك مفهوم دارند. 
در ارشاد القلوب و ديكر كتابهاى اخلاق وارد شذه است: 


«الدّعاء مح العبادّوا. 


«دعا كردن مغز يرستش است»).(1١)‏ 
ياسخ برسش فوق 


أوّلا: مقصود از تحريم دعوت غير خدا در جمله (قَلا نََدْعُوا) مطلق خواندن و درخواست نيست بلكه مقصود از تحريم دعوت, 
تحريم يرستش غير خدا استء به كواه ما قبل آيه كه مى فرمايد:(وَإِنَ الْمَساجِدَ للّه) اين جمله دليل بر اين است كه مقصود از 
او را اختياردار جهان و حاكم مطلق بر صحنه آفرينش مى داند(؟) و هركز اين قيود در درخواست شفاعت از كسى كه خدا به 


او تجين احقي راطا كردة اسك كددية اذ او شفاعك كند: وجو تدارد 


ثانياً: آنجه در آيه تحريم شده است اين است كه كسى را همراه خداء بخوانيم و او را در رتبه خدا بينديشيم جنان كه لفظ (مَمْ 
اللماووشكر اب فظلن'اشق اكز كمي اساي بخوافيد كد در سن او عا ند عدخدا كتاها او وا متففن يا حاحت او را 


برآورده كندء هركز همراه خدا كسى را نخوانده 
صن :77 
١-1[١]ارشاد‏ القلوب ديلمى» ص .١1750‏ 


"- [1] در حقيقت معنى آيه جنين است: «فلا تعبدوا مع الله أحداً» جنان كه در آيه ديكر مى فرمايد:(وَّلا رَدُعُوا مَعَ اللّهِ إلها 


آخر) . 


استث يلكه حقيقت ابن دعوت جز دعوث هذا جيزر ديكرى لبسث: 


اكر درخواست حاجت از بت»ء در برخى از آيات» شرك معرفى شده است به خاطر اين است كه آنها را قادر به انجام مقاصد 


خويش مى دانستند از اين رو قرآن مجيد در مقام انتقاد از اين نوع انديشه ها جنين مى فرمايد: 
(وَالَّذِينَ تَدُْونَ مِنْ دُونهِ لا يَستطِيعُونَ نَضرَكم ولا أنْفُهُع يَنْضْرونَ) .(1) 

«بت هايى را كه به عنوان معبود جز خدا مى خوانيد نمى توانند شما را و خود را كمكك كنند). 
و نيز مى فرمايد: 

(ِنَ فيك نَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله عِبادٌ أختالك...) اذ 

«كسانى را كه جز نخدا مى خوانيد بسان شما بند كان خدا هستند). 


خلاصه مشركين درباره بتها قدرت هاى فوق العاده مى انديشيدندءو با نهايت ذلت و خضوع در برابر آنها ايستاده و عرض 
حاجت مى كردند و آنها را متصرف مطلق و فاعل تام در جهان آفرينش مى دانستند البته درخواست حاجت به اين شكل قطعاً 


حرام و بت يرستى خواهد بود. 
ولى درخواست شفاعت و دعا از شخصى كه خدا به او جنين حق و مقامى را داده است فاقد اين شرايط است. 
ثالثاً: در آغاز بحث يادآور شديم كه دعوت معنى وسيع و كسترده اى قارفو اغانا بشطرر نيدان 'فى عياددة استعمال مى شود. 


مانئئدك ايه ناو حديثى(5) كه 


72١ : ص‎ 


]١‏ اعراف/191. 


؟] اعراف/195. 


(أذعُوتى أشكجث لك إن الذين يشتكبدوة...) : 
؟] «الدّعاءٌ مح العبادو). 


إن 


ا 
ا 
ا 
ا 





مستدل با آن استدلال كرده است در صورتى كه جنين استعمالات جزئى به صورت مجاز دليل نمى شود كه هميشه دعوت را 


آيا شفاعت حق مختص خدا است؟ 


(أم انَحَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ شمَعاءَ قل أوَ لَوْ كانُوا لا يَمِلكونَ سَيئاً وَلا يَعْقلُونَ* قل للّهِ اللَّفاعَهُ جمِيعاً) )١(.‏ 
«بلكه آنان جز خدا شفيعانى اتخاذ كرده اند بككوء اكر آنان جيزى مالكك نباشند و جيزى را تعقل نكنند(جكونه مى توانئد 


شفيعان شها باشيد) ركو شقاعت حمكىن ازآن غندا است: 


يباسخ 


مقصوك از اعضلة:(لله الشفاعة حميعا) ابن بست كداخن] اشفاعة مس كد وحنن و حكر ع حدق شقاغك كرد اقدارده زيزا شك 
نيست كه خدا هيج كاه درباره كسى نزد ديكرى شفاعت نمى كند بلكه مقصود اين است كه خداوند مالك اصل شفاعت 
است و هيج كس جز به اذن او نمى تواند شفاعت كند و شفاعت ديكران بسته به اذن و ارتضاى او استء و اين حق و مقام را 
ذاو اغالا دازابست واو الك كه آن وايسديكران واكذار ين كد 


و به عبارت ديكر مقصود از آيه اين است كه شفاعت از آن غندا استث ثه 


ص : 127 


1و م 


وبه عبارت روشن تر آن كس مالكك شفاعت مى شود كه از عقل و درك و امكان مالكيت جيزى برخوردار باشد تا در يرتو 
عقل و شعور درخواست رااز كنهكار بككيرد و به مقام بالاتر برساندء و نيز بتواند حقّ شفاعت را مالكك كردد. و ازاين حق 


استفاده كند» و بت هاى مورد يرستشم آنان» فاقد هر دو شرطند جنان كه مى فرمايد: 
دل أو لقعاثوا لامتلكرق عا ولا يعقارق» قل للد« القفاعة حميعا): 


حق را با اذن يروردكار دارد. 
اسعدلال كدر يا كك جمله :از ان راهن لكرهولن ا نوو اغان اله كاده عقانة عورف زعا نجه يمسر انم 
يايكى استدلال كاملاً روشن مى كردد. 


©. آيا درخواست شفاعت از مرده لغوواست؟ 


استدلال ديكر آنان اين است كه درخواستث شفاعت از اوليائ الهى در اين جهان: درخواست حاجت از هرده است كه فاقد 
شيك فروط دحال عاك انها امته لك حدما قدلا فوبازه فروعراست قناعت ازاعا لجان انك ات كتصوره در قات 


خاكك كشيده اند آيا با اين وضع صحيح است كه ما در برابر قبر آنان بايستيم و بكوييم 


ص : "107 


كا يباعبر كرامى 1 قوياره مق شفاعت يتما: 


باسخ 


اين كروه بيوسته در تخطئه ديكر فرقه هاى اسلامى از در شكك وارد مى شوند و به نام طرفدارى از توحيد؛ در صدد تكفير 
ديكران بر مى آيند اما دراين استدلال جهره كفتار را د كركون كرده؛ و موضوع لغو بودن توجه به اوليا را ييبش كشيده اند 
ولى آنان از يكك نكته غافلند كه اولياى الهى به بركت دلايل نقلى و عقلى حى و زنده اند. 


اين انتقادء حاكى از آن است كه انتقاد كننده از وضع روح انسان و تجرد و بقاى آن يس از انتقال از جسدها كاه نبوده و 


مركك رافناى محض و نابودى شخص تصور كرده است در حالى كه دلايل عقلى ونقلى؛ بر خلاف آن كواهى مى دهند. 


اولا< دلايل تجرد نفس از ماده يس از جدايى از بدنء و بى نيازى آن از جسد مادى ايجاب مى كند كه روح انسانى يس از 
مركك نيز باقى بوده و از حيات و ادراكك خاصى برخوردار باشد و فلاسفه بزركك اسلام با دلايل دهكانه اى بقاى روح و برترى 
آن از ماده را ثابت نموده و براى هيج فرد منصفى . جاى ترديد باقى نككذارده اند. 

اباء آناك قر أن ير اداسستحاظ ين تعر كه كراهن ىوهت اقفن ] متعاف: 


01(. (وَلا تَحْسَبَن الَّذِينَ قتلُوا فى سَبيل اللَّهِ أمواتا بَلْ أخياء عِنْدَ رَبّهِمْ يُرَرَقُونَ)‎ .١ 


ص : 126 


]١1[-١‏ آل عمران/12898. 


«افرادى را كه در راه خدا كشته مى شوند مرده مينداريد بلكه آنان زندكانند كه در نزد خداى خود روزى داده مى شوند). 


اككر جمله (يُوْزَقَونَ) نبود» ممكن بود كه احتمال دهيم مقصود حيات اجتماعى آنان است كه يس از مركك در قلوب مردم جاى 
بس عظيمى دارند وييوسته در محافل و مجالسء نامشان برده مى شود, اما اين جمله مانع از آن است كه «حيات شهيدان» را از 
اين راه تفسير كنيم بلكه مى رساند كه آنان از حيات حقيقى وواقعى همراه با ارتزاق برخوردارند هر جند حقيقت رزق آن 
جهان بسان ديككر مطالب آن براى ما روشن نيست. 


كواه ووشن بر حيات واقعى شهيدان رادحق؛ ايخ اسث كه قرآن وا سن از آن كه ؤنده فى ثامدة علي توضيف مى كثد: 
(فرِحينَ بما آتاهُمُ اللَهُ مِنْ فَضْلِهِ وَيَسْتتِشْرُونَ بالّذِينَ ل يَلْحَمَوا بهم مِنْ حَلَفِهمْ ألا حوف عَلَيهمْ وَلاهُمْ يَخْرَئُونَ) .011 


«آنان با آنجه كه خداوند از كرم خود. عطا فرموده است» خرسند و شادمانند و به كسانى كه هنوز به آنان نيبوسته اند بشارت 


مى دهند كه هركز براى آنان بيم و اندوهى نيست». 


صريح آيه اين است كه شهيدان راه خداء در آن جهان درباره كروهى كه هنوز جام شهادت ننوشيده اند» و يا از طريق مركك 


طبيعى به آنان نييوسته اند جنين مى كويند: 
«لا تَخرنُواء ولا تَخافوا»: ١غم‏ و اندوه مخوريدو نترسيد). 


كسى كه قدرت دارد به دوستان خود جنين جمله اى بكويد آيا نمى تواند درباره درخواست كنندكان شفاعت از خداوند 


مغفرت و آمرزش بطلبد و 


ص : ع" 


-[1] آل اغمران/ 1/1 


بككويد: 
الهم اغفر لفلان»:«خدايا فلانى را ببخش و بيامرز). 


اكر شهيك را حق بقوائد: ال عداوتد ورخواسك امرؤشن دربازة كسى كتد آنا ببامير كهسترور جهائيان ويزركف و رهيرجهان 


انسانها و ييشواى شهيدان است نمى تواند جنين كارى از خداوند درخواست كند. 


شكفنا بابر كد روز قبامثك شاهد امت و كواه بر اعمال آثان من باشد حطور اق كارهاى آثان ب ضير ائنت :و سخنان آنان را 


نمى شنود. 

قرآن مج امير اا شاهد ين اعمال امك مغرف نين كيد انها كه من فرشابل: 

(َكَيِفَ إذا جئنا مِنْ كُلَّ أمَه بشّهيد وَجِئْنا كك عَلى هؤلاءٍ شَّهِيدأً).(1) 

١اجكونه‏ مى شود هنكامى كه از هر كروهى شاهدى مى آوريم و تو را نيز براى آنان شاهد آوريم). 


مسلم نه. 
هركز شهادت و كواهى دادن ييامبر منحصر به كروه معاصر خويش نيسث. زيرا قرآن او را با همين صفت در كنار دو صفت 


ديكر او «بشير ونذير» خوانده است در حالى كه آن دو صفت وى عمومى است و به كروهى اختصاص ندارد جنان كه مى 
فرمايك: 


6 #ٍ 


(يا أنهَا الك إنا أؤستناك شاهدا وصئرا ونديرا) +0 
«لى بيامبر ما تو را شاهد و بشارت ده و بيم رسان برانكيختيم). 


ص : 588 


1 1] سا8 


]١[-١‏ احزاب/8؟. 


آيا مى توان احتمال داد كه بيم رسانى ييامبر منحصر به همان كروه معاصر خود مى باشد حطور اين دو صفت عمومى مى 
باشد ولى صفت شهادت او رنكك خصوصى به خود بكيرد.(1) 


" (وَمِنْ وَرائِهم برح إلى يَؤم يتعنُونَ) .000 

المي وك تعيان نع د بتكا ارو ساف 

اين آيه در ياسخ كسانى كفته شده است كه هنكام مركك درخواست بازكشت به دنياء مى كردند و مى كفتند: 
«بارالها مرا بار ديككر به اين دنيا بازكردان تا عمل نيكك انجام دهم). 


راق ين زيش او تقاف عياف قن ران اوردة كدسى رسائك بروثله اك ةدر ادى ععهاة كاناة عه ليه ويروتدم جياة 


دوم كه برزخ ميان دو جهان است آغاز كرديده است و بايد رحل اقامت در آن جهان بيفكند. 


يس اين آيه از دلايل روشن ادامه حيات به صورت برزخى در جهان ديكر است و حيات با علم و ادراك و قدرت و توانايى؛ 
توام مى باشد. 


- 
بن فر * 


*.(الْنَارُ يُعْرَصُونَ عَلَيِها عَدُوَاً وَعَشِيًَ وَيَومَ توم السَاعَُ أَدْخِلوا آلَ فِوْعَونَ 


- 
َس 


هد الكذاب) د 

«آنان صبح و عصر بر آتش عرضه مى شوند و روز قيامت» آل فرعون را وارد به شديدترين عذاب كنيد). 
اين يه حاكى است كه آل فرعون» ييش از رستاخيز صبح و عصر بر 

ص : /ا9؟ 

٠6١١ لحقيرءعءص‎ اءادها]١[-١‎ 


.1٠٠١_99/نونمؤم]١[-؟‎ 


*- ["ا] غافر/62. 


آتش عرضه مى شوند. عرضه بر آتش جون به خاطر معذب ساختن آنها است طبعاً بايد داراى روح و روان باشند كه درد 


آتش را بجشند. 


بنابراين بايد روح انسان در نشأه برزخ داراى بدن خاصى باشد كه بسان لباس بر روح يوشانيده شودء و به وسيله بدن معدب 


كردد. 


در كيفرهائ مادى مانند غعذاب يا اتشن» يدث ذثيوى و يا برؤغى تقش الباس :زا دارئدة هركاه يخواهيد شخصى رايا جوب به 
نحوى بزنند كه بدنش مجروح نكدّردد» لباس بر بدن او مى يوشانند و جوب مى زنند» بدن نيز در هر دوجهان اين نقش را ايفا 
مى كندء زيرا روح مجرد تا تعلق به بدن نككيرد قابيل عذاب كردن با آتش نيست ازاين جهت بايد داراى بدنى باشد كه به 


وسيله اتحاد و با علقه اى كه با بدن دارد او نيز معذب كردد. 


كنئد در «صحته بدره كه ييروزئ با مسلمانان شد و مشركان با دادن هقتاد كشته يا به فرار كذاردند اجساد كشتكان كفرء به 


دستور ييامبر در جاهى ريخته شد سيس بيامبر با آنان جنين سخن 5: كُفنت: 


«آنجه را كه يروردكار من به من وعده كرده بود. حق يافتم» آيا شما نيز آنجه را كه خدا وعده كرده بود درست و ياى برجا 


بافتيدك؟). 


در اين موقع برخى از مسلمانان از ييامبر يرسيدند:« آيا آنان سخن شما را مى شنوند و درك مى كنند؟)» حضرت فرمود: 
«بلى).02). 


محدثان اسلامى در باب زيارت بيامبر احاديثى نقل كرده اند كه ييامبر كرامى فرموده است: 


ص : 72 


]١[-١‏ سيره ابن هشام:1/279. 


«ما من أحد يسلم على إلا ردٌ اللّه روحى حتى أرد (عليه السلام)). 

«هر كس بر من سلام كند خداوند روح مرا باز كرداند تا ياسخ سلام او را بكويم). 

و نيز نقل مى كنند: 

«إنَّ لله ملائكه ستياحين فى الأرض يبلغوننى من أُمَتى السلام). 

«خداوند فرشتككانى دارد كه روى زمين مى كردند و سلام هاى امت مرا به من مى رسانند). 

احاديث و روايات در اين مورد به اندازه اى است كه نقل يكك دهم آنها براى ما امكان يذير نيست.(١)‏ 


اكر اولياى الهى و شهيدان راه حق يس از مركك زنده وجاويد نيستند جرا قرآن مجيد بر شخصيتهاى بزركك؛ سلام و درود مى 


فرستد ماننك: 

. (سَلامٌ عَلى نُوح فِى الْعالّمِينَ)‎ .١ 
: (سَلامٌ على إثراهيم)‎ ." 

*. (سَلامٌ عَلى مُوسى وَهارُونَ) . 
؟. (سَلامٌ عَلى إل ياسينَ) . 

ه. (وَسَلامٌ عَلى الْمَوْسَلِينَ) .50 


آيا مى توان اين همه تأكيدء و روايات متواترى كه محدّثان اسلامى از سنى و شيعه در زيارت اهل قبور» وزيارت ييامبران و 
اوليا و صالحان از نبى اكرم (صلى الله عليه وآله) و ييشوايان ياكك نقل كرده اند و در غالب آنهاء با آن كروه به صورت 


ص :و89" 


]١[1-١‏ مرحوم سيد محسن عاملى در كتاب كشف الارتياب» ص ٠١‏ و17١1‏ قسمتى از آنها را آورده است. 
؟-[؟] صافات/شل/ل 9١ل‏ ١3ل‏ ٠"او‏ 181. 


خطاب سخن مى كوييم» مردود دانست؟ و كفت در برنامه اسلام» دستورى به نام زيارت قبورء خطاب به شهيدان و اوليا و 
صالحان و ياكان وجودء ندارد. و ده ها كتاب وحديثى كه در اين مورد است همكى بى اساس مى باشئد: 


(... كبرت كلم نَخْرّحٌ مِنْ أفواههم...).(21 
0. آيا قرآن مردكان را غير قابل تفهيم اعلام مى كند؟ 


قرآن مجيد با صراحت كامل» مردكان را غير قابل تفهيم مى داند آنجا كه مى فرمايد: 
.١‏ (إنْك لا تُشْمِعٌ الّموتى ولا تسْمعٌ الضّمَ الدّعاءَ إذا وَلَوَا مُدْرِينَ) .30 
١تو‏ نمى توانى مرد كان و كران را كه كوش به سخن تو نمى دهند تفهيم كنى(و هدايت بنمايى)». 


قرآن در اين آيهء مشركان را به مرد كان تشبيه مى كند و مى رساند همان طور كه مرده؛ قابل تفهيم نيستء همجنين تفهيم اين 
كروه نيز براى تو مقدور نيستء اكر مرد كان قابل سخن كفتن بودند» وحس شنوايى داشتند تشبيه مش ركان مرده دل» به كروه 


مرد كان صحيح نبود. 
(...إنَّ الله يُشمِعٌ مَنْ يَشاءٌ وَما أنْتَ بمُشمع مَنْ فى الْمَبُور) (9) 


«خداوند هر كس را بخواهد تفهيم مى كندءو تو نمى توانى افرادى را كه در كور نهفته اند»اسماع بنمايى). 


استدلال به اين آيه نيز بسان استدلال به آيه كذشته است وهر دو آيه حاكى است كه اسماع و تفهيم اموات ممتنع است و 


جون مشركان هم شبيه آنانند ته تفهيم آنان عملى نمى باشد. 


روى اين اساس درخواست شفاعت از شخص مرده بسان درخواست از يكك جماد خواهد بود. 


باسخ 


استدلال با اين دو آيه روى اين اساس است كه تصور شده است مفاد آنها اين است كه تو اى ييامبر كرامى هيج كاه نمى 
اين است كه تو مستقلا بدون استمداد از قدرت غيبى نمى توانى مردكان را اعم از واقعى و يا تنزيلى تفهيم كنى» و تا مشيت و 


مرد كان را ندارد. 


توضيح اين كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) به كواهى آيات قرآن علاقمند بود كه همه افراد را به آيين راست رهبرى 
تمابد: وغلاقة اورية انساتها »ايخ ارزو را ذو اؤيه وجوة آوودة بؤذة از .ظرئ ذيكر جون هدايت وغيلالت دووست خدا است 
وتامشيت اوير هذايت كسى تعلق نكيرد: هذايت افرادء امككان بذير تخواهد بود قرآن براى اثبات دالت كامل اراذهة 
خداوند» واين كه اين كارها همككّى در دست او استء و ييامبر مالكك هدايت و ضلالت افراد نيست,ء در ياره اى از موارد به 


اين حقيقت اشاره مى كند جنان كه مى فرمايد: 


1( لكالا كويى 1 عدت ولكث الل عقدى م تقاف ذه 


«هر كسى را بخواهى نمى توانى هدايت كنى بلكه خدا هر كس را بخواهد هدايت مى نمايد). 
3313 اك الثاسن ولو عوطت بتؤمية) 0ه 
«غالب مردم هر جند اصرار بورزى ايمان نمى آورند). 


اين دو آيه وهمجنين دو آيه بيش كه ايراد كننده با آن استدلال كرد» مى خواهند برسانند كه كار هدايت در دست خدا است 


و خواست بيامبران در اين مورد مؤثر نيست,ء و هادى واقعى و مقلب قلوب دل هاء و روشنى بخش روح ها خدا است و بس. 
جنان كه در آيه ديكر به صورت عموم به اين حقيقت اشاره مى كند و مى فرمايد: 

َس لكك من الأمْرسَئ أو يَتُوب عليه أو يُعَذَبَهُْ...) 5ك 

«كارى در دست تو نيست يا توبه آنان را مى يذيرد ويا عذاب مى كند). 


كواه روشن براين كه هدف آيات اين نيست كه يبامبر مطلقاً قدرت بر اسماع اموات ندارد بلكه مى خواهد برساند كه بدون 
مشيت الهى» تو كارى را درباره افراد اعم از ميت حقيقى و مجازى نمى توانى انجام دهى؛ خود آيه دوم استء زيرا در اين 
آيه» بيش از آن كه بكويد: (وَما أَنْتَ بِمْشمِع مَنْ فى القبُور) : «تو مردكان را نمى توانى تفهيم نمايى» مى فرمايد:(إِنَ الله يسمعٌ 


ه 


مَنْ يَشْاءُ) :«خداوند است كه هر كه را بخواهد تفهيم مى كند). 


ص : 73/7 


١-1١]اكر‏ زمينه هدايت در طرف موجود باشدمٌ قطعاً مشيت الهى به هدايت او تعلق مى كيرد و از اين نوع آيات نبايد به نفع 
كروه «جبرى» استفاده كرد. 
؟-1[١؟]‏ يوسف7”7١٠.‏ 


*-[”] آل عمران/78١1.‏ 


از اين كه در اين آيه تفهيم الهى را به طور اطلاق و بدون قيد ذكر مى كند بعداً به ييامبر مى فرمايد: تو نمى توانى مردكان را 
اسماع كنىء» استفاده مى شود كه آيه در مقام سلب قدرت مستقل از ييامبر است و اين كه او بدون مشيت الهى» هيج كارى را 


نمى تواند انجام دهدء نه تنها اموات را نمى تواند تفهيم كند حتى احيا را نيز نمى تواند به راه راست هدايت نمايد. 
واين مطلب غير ازاين است كه بككُويد اموات قابل اسماع نيستند حتى در صورتى كه خدا بخواهد بيامبر ميتى را تفهيم كند. 


بر فرض اين كه كفتار ايراد كننده صحيح باشد و از هدفى كه براى آيه بيان كرديم صرف نظر كنيم نتيجه آيه اين است كه 
مرد كان وكسانى كه در قبرها نهفته اند يعنى اجسادى كه در زمين آرميده اند قابل تفهيم نيستند» و هر جسدى كه روح از آن 
جدا شد از قلمرو درك وو فهم بيرون مى رود» وبه صورت جمادى درمى آيد. ولى بايد توجه نمود كه طرف خطاب ماء 
اجساد نهفته در قبور نيستند بلكه ما با آن ارواح ياكك و زنده كه با اجساد برزخى در جهان برزخ به سر مى برند» و ابه تصريح 


قرآن حىّ و زنده هستند» سخن مى كوييم و درخواست شفاعت مى نماييم نه با بدن نهفته در خاكك. 


اكر مردكان و اجساد ينهان شده در دل خاكك از قلمرو تفهيم دور و كنارند دليل بر آن نيست كه ارواح و نفوس طيب و ياكيزه 


آنان كه به نص قرآن در جهان ديكر زنده و روزى مى خورندء قابل تفهيم نباشند. 


اكر ما سلام مى كوييم» ويا طلب شفاعت مى كنيم» و يا سخن مى كوييم» سر وكار ما با آن ارواح ياكك و زنده است نه با 
اجساد نهفته در دل خااكك. اكر ما به زيارت قبر و خاكك و خانه وكاشانه آنان برويم به خاطر اين است كه از اين راه مى 


خواهيم در خود آمادكى ايجاد نماييم تا با آنان ارتباط روحى برقرار كنيم» حتى اكر بدانيم جسد آنان مبدل به خاكك شده (هر 


ص : "70/7 


روايات اسلامى بر خلاف آن كواهى مى دهند)» بازاين نوع صحنه ها را به وجود مى آوريمءتا ازاين راه» آمادكى ارتباط» با 
آن ارواح ياكك, بيدا كنيم. 


زيارت قبور اولياى خدا و صالحان وياكانء فوايد تربيتى و اجتماعى فراوانى دارند و همه خردمندان جهان به زيارت قبور 
زهيراة و يز ركان ملت و كشووخود :من رولك و ذينته كلهاين زا ثثان من تماكله هر عق به خا و سراي ديكر فعقد تباشئده 
ولى از نظر افراد معتقد به حيات و زندكى اوليا و صاحا در جهان ديكر يكى از فوايد حضور در برابر قبور آنان؛ ايجاد 


آماد كى» براى ارتباط با روح و روان آنان است: البته زياوث قبور بزركان قوايد ديكرئ ذارد وفابده آن متحصر به اين فيسث: 
سيره صحابه يس از در كذ شت ييامبر 


ما دراين جا دو مورد را كه در كتابهاى اهل تسنن وارد شده است يادآور مى كرديم و اككر درخواست دعا رااز روح رسول 


كرامى (صلى الله عليه وآله)مشروع دانستيم طلب شفاعت كه نيز شاخه اى ازآن است مشروع خواهد بود. 


.١‏ مردى در زمان حكومت عثمان جند بار براى انجام كارش يبش عثمان رفتء ولى موفق نشد» روزى عثمان بن حنيف را ديد 


وجريان را با او در ميان نهاد وى كفت برو وضو بككير و دو ركعت نماز بككزار و بكو: 
«اللهمّ انّى اشألكك وأتوجه إليك بنبينا محمد نبى الرحمه يا محمد إِنّى أتوجه بكك إلى ربك لتقضى حاجتى). 


ص : 73/5 


١برورد‏ كارا من تو را مى خوانم و به وسيله ييامبر رحمت «محمّد» به سوى تو روى مى آورمء اى ييامبر رحمتء من به وسيله تو 
رو به خداى تو آوردم,ء تا حاجتم برآورده شودا. 

وى اين كار را انجام داد و يبيش خليفه رفت و حاجت او برآورده شد سيس با عثمان بن حنيف ملاقات كرد و سند دعا را 
خواست وى كفت من با كروهى در حضور ييامبر بوديم كه مرد مبتلا به درد جشم آمدء واز حضرت درخواست دعا كرد 


بيامبر به او همين كار را كه من به تو كفتم تعليم داد.(١)‏ 


به طور مسلم مقصود از جمله «لتقضى حاجتى» اين است كه در يرتو دعاى تو حاجتم برآورده شودء زيرا دعاى تو مستجاب 


است. 


؟. يس از رحلت بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) صفيه دختر عبدالمطلب قصيده اى در رثاى ييامبر سروده و سيره نويسان 


آن را نقل كرده اند يكك بيت از آن قصيده اين است: 
ألا يا رسول الله أنت رجاؤنا #:* وكنت بنا برَاً ولم تكك جافياً 
«اى بيامبر خدا تو اميد ما هستى و در كذشته نسبث به ما مهربان بوده و جفا كار نبودى). 


مقصود از جمله «أنت رجاؤنا» جيست,ء جز اين است كه ما به شفاعت و دعاى تو اميدواريم و درخواست مى كنيم كه در حقّ 


ما دعا و شفاعت كنى؟7(2) 


است . جون مسأله از نظر همه فرقه هاى اسلامى مورد اتفاق است بيش از اين بيرامون آن سخن نمى كُوييم واز همين جهت 


از نقل رواياتى كه در كتابهاى شيعه بيرامون شفاعت خواهى وارد شده است خوددارى مى كنيم. 


ص : 7/60 


]١[-١‏ المعجم الكبير للطبرانى: “لرة __ "١‏ باب ما اسئد إلى عثمان بن حنيف» شماره ,87١١‏ وفاءالوفاء:5/89. 
]١[ -7‏ كشئف الارتياب» ص اي 


تنها مخالف اين موضوع كروه وهابيه هستند آن هم به بهانه هاى «شركك) و «يرستش) و «بيهوده بودن درخواست» كه ياسخ 


همكى قباك داده شد. 


آنجه مايه تأسف است اين است كه آقايان وهابيها به هر كارى كه از آن بوى احترام به انسان و يا مسلمانى بيايد فوراً تهمت 
شركف بسكة وريه ارق بهاثة ان ان جحلو كبرق مى كلتك 


در همين مورد «درخواست شفاعت و دعااز ييامبر) را در دوران حيات ييامبر جايز دانسته و منافى توحيد نمى دانند ولى همين 
كار را در دوران ممات او شرك و مخالف توحيد صحيح تلقى مى كنند و ديكر توجه ندارند كه حيات و ممات ييامبر ماهيت 


عمل را از نظر توحيد و شركك د كركون نمى سازد. 


نك قر قنيعة كداه باك و باتك وقراباة ضرد از شطاى اشام مفنظه اسه وش تمتزياريف عاج أصيل و دعاهان كنا 
اسناد صحيح از ييشوايان معصوم نقل شده است مراجعه كند مسأله شفاعت خواهى از اولياى خدا براى او به صورت يكك 


بديهى جلوه مى كندء و در مشروع ومستحب بودن آن شكك و ترديد به خود راه نمى دهد. 

شفاعت در احاديث اسلامى 

بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) و جانشينان راستين وى به بيروى از قرآن مجيد موضوع شفاعت را در سخنان خود ياد كرده 
و آن را به صورت يكك اصل مسلم اسلامى كه داراى حدود و شرايطى مى باشد بيان نموده اند. 


زوابات مرفوط به«شفاغت بيقن :از آن استث كه يموان در حند صفحه كرداووى كرد وما دراين بغش يخصد حديث از 
احاديث اين باب را انتخاب ونقل كرده ايم وجون اين روايات از نظر اثبات اصل شفاعت متواتر و قطعى است ديكر نيازى 
ندارد كه در اسناد آن بحث و كفتكو كنيم» آرى اكر روايتى 


ص : 73/2 


ذاراق نكن اى ناشد كه دن ذيكز احادريث موجوة تباشده» ائبات آن نكته بةااثات صححث سند آن رؤوانت :ستكى شواهد داشة: 


ازاين صد روايت». جهل و ينج روايت را از كتابهاى اهل تسئن كه همه آنها از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله)نقل شده و 
ينجاه و ينج روايت ديكر را ازكتابهاى شيعه كه از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) و امير مؤمنان و فرزندان معصوم او (عليهم 
السلام) روايت شده استت انتتخاب كرده ايم. 


در انتخاب روايات سعى شده است از آوردن روايات طولانى و نيز از آوردن رواياتى كه مربوط به شفاعت در آخرت نبوده» 
ونيز رواياتى كه متن آنها احتياج به شرح و توضيح داشته و يا احياناً متن آنها از جهتى مورد اشكال بودهء خوددارى شودءو 
ضمناً روايات انتخاب شده هم كاهى تلخيص شده و همان قسمتى را كه مربوط به مسأله مورد بحث بودهء ذكر نموده ايمء اما 
در عين حال كوشش شده كه مضامين همه روايات اين باب در اين صد حديث كنجانيده شود» تا در نتيجه كيرى از روايات 
نقصى در كار نباشد و در ترجمه روايات هدف اين بوده كه معناى حديث به طور مفهوم نوشته شود كرجه از ترجمه تحت 


اللفظى خارج باشد. 


ص : /ا/؟ 


شفاعت در احاديث اهل سنت 


.١‏ يبامبر كرامى(صلى الله عليه وآله) فرمود: الكل تَبِئَ دعوه مستجابه فتعجل كل ثبى دعوثه و أنّى اختبات دعوتى شفاعه لأقتى 
فهى نائله من مات منهم لا يشركك باللّه شيثا».(1) 


«خداوند يؤر كك براى هر ييامبرى دعاى مستجابى قرار داده استء. ييامبران كذشته در همين دنيا ازآن استفاده كردندء امّا من 
آن دعا را براى شفاعت كردن امت خود در آخرت نكه داشته ام» و شفاعت من نصيب افرادى از امت خواهد شد كه. با ايمان 


از دنيا بروند و مشركك نباشند(زيرا شركك مانع از شفاعت مى كردد)). 


الاسامير كرام (ضيلن الله عليههو آله :فر موك اعطظيم يدا و اعطتك الفاعه فا ريا لتك فين لبن لكيش كك بالله 
شيئاً».(7) 


«خداوند بزركك به من ينج امتياز اعطا كرده است» ... يكى از آنها شفاعت اسك كه ان را براى امت خحود كنا داشته امء 


شفاعت براى كسانى است كه مش ركك نباشند). 

“ا ناسو كزاض (ضلى اللذاعليه آله ) فر ماده قناع الله إن شاء اللدامين ماك ولا يقر كف 

ص : 7/8 

7/١ سئن ابن ماجه:٠5١/5. ودر كتابهاى زير به همين عبارت يا با مختصر تفاوت بر مى خوريد. مسند احمد»ء ج١2 ص‎ ]١[-١ 
.4/117١ موطأ مالكك:82١/1مْ سنن ترمذى: 717/ثهمْ سنن دارمى:/1/77مْ صحيح مسلم: :1/17 م صحيح بخارى:8/...و‎ 


دارم #لالاراو ج 21/016 ضحم ببخاري اغراو 2114 مد أحند امع 


بالله شيئاً».(١)‏ 

«شفاعت من بخواست خدا به كسانى مى رسد كه با ايمان از دنيا بروند و مشركك نباشند). 

# نابت كزافئ الى الاعلي و الناق عوعةا فونه عق اذ شك ورك فقاءا مَحْمُوداً) هو المقام الذى اشفع لأمتى فيه).(7) 
«مقام محمود كه در آيه 4 سوره بنى اسرائيل آمده استء همان مقامى است كه در آن براى امتم شفاعت مى كنم). 

ه. بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «أنا وَل شافع وأوّل مشفع).() 

«من نخستين كسى خواهم بود كه شفاعت مى كند و اؤّلين كسى خواهم بود كه شفاعت او يذيرفته مى شودا. 

نامر كراض أصيل ال عليه ولد كرموى امفاعق لين شيك أذ لذ إله إلا الله متخلفاً يعيداق قله لسافه ولبناته قل 081 
اشفاعت من براق كن السك كه به خنداق يكاثة ايمآن داشته باشد. و زبان و قلبش يكى باشدة: 

/. بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «انْ شفاعتى يوم القيامه لأهل الكبائر من أمتى» (ه) 

«شفاعت من در روز قيامت براى كسانى از امتم خواهد بود كه مرتكب كناهان بزركك شده باشندا. 


ص :7/4 


١-[١]مسند‏ احمد:3/58372. 
؟-[5؟] مسند احمد:/7/075. وبا مختصر تفاوت در ج27 ص 2299 و507/ ودر سئن ترمذى :"77 وجود دارد. 


]١[ 
"ا‎ 
]*[ 
؟]‎ 





-81|] مسئد احمدك:/ا٠ 3/٠‏ ورام. 
ه- [ه] سنن ابن ماجه 100 ودر كتابهاى زير با مختصر تفاوت همين عبارت وجود دارد. فستك الحمك :53, سنن ابى 


داوود:/"”ه/او سنن ترمذى:50/؟. 


4 ييامبر (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود: «رأيتما تلقى أمنتى بعدى(أى من الذنوب) فسألت الله أن يولي شفاعةه 
يوم القيامه فيهم ففعل...0.0١)‏ 


«جون ديدم كه امت من از يس من به كناه آلوده مى شوند از خداى متعال خواستم كه به من مقام شفاعت بدهد تا در روز 


قيامت براى آنها شفاعت كنم وخداى متعال هم خواسته مرا بر آوردا. 

4. بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «أسعد الناس بشفاعتى يوم القيامه من قال لا إله إلااللّه خالصاً من قلبه أو نفسه.(5) 
يقن اهيل كرناق بقاعت مو ارروو قارت كوقيقق من ترشن كه قلا و أتووع اخلاضى دا ابم ذاقعه باشسدم 
.٠٠‏ يبامبر (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود:: أنا أوّل شافع فى الجنّه؛.(9) 

«من اولين كسى هستم كه در بهشت شفاعت مى كندا. 

.١‏ بيامبر (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود: «شفاعتى لكل مسلم».() 

«هر كس مسلمان باشد از شفاعت من بهره مند خواهد شد). 

7. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «إذا كان يوم القيامه كنت أمام النبيين وخطيبهم وصاحب شفاعتهم غير فخر».(0) 


«هنكامى كه قيامت بريا شود من بيشواى بيامبران» و سخنكوى ايشان» وصاحب شفاعت ايشان؛ خواهم بود» ولى بخاطر داشتن 


اين مقامها به كسى فخر نمى كنم). 
.٠‏ بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «أنا سيد ولد آدم... و أُوَّل شافع و أوّل مشْفّع ولا 
ص 5/٠١:‏ 


-١‏ 1 مسند احمدك:/7/67. 
5-[7] صحيح بخارى:1/88. 


ا 
ا 
*- ["1] صحيح مسلم: 1/170 سنن دارمى:1/717. 
#- [8] سكن ابن ماجه:عع1/1, 

ا 





فخر...).10) 


«من آقاى فرزندان آدمم... و اوّلين كسى هستم كه شفاعت خواهد كرد و اؤّلين كسى هستم كه شفاعت او يذيرفته خواهد شد 
ولى براى داشتن اين مقامها به كسى فخر نمى كنم). 


18 زيامير (صلى الله عليه وآله) فرمود: إلى لأرجو أن أشفع يوم القيامه عدد ما على الأرض من شجره ومدره.(7) 
«من اميدوارم كه به عدد درختان وكلوخهايى كه روى زمين است در روز قيامت از مسلمانان شفاعت كنم). 

8/007: يامب (ضلى الله عليه وكله) فرمود: اليخرجق قوع .من أمقى .من الثان بقاعت يعون الجهتميين»‎ ١ 

«كروهى از امتم به شفاعت من از آتش خارج مى شوند و به اين نام «جهنميان» ناميده مى شوند). 

يعنى كسانى كه اهل جهنم بودند در يرتو رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) نجات يافتند. 


8. بيامبر (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود: «خيرت بين الشفاعه و بين أن يدخل نصف أمّتى الجنه فاخترت الشفاعه 
لانها أعم و أكفى أترونها للمتّقين لا ولكنّها للمذنبين الخطائين المتلوثين».(5) 


«مخير شدم ميان دو موضوع .١‏ شفاعت 7. اين كه نيمى از امتم بهشتى باشند يس من شفاعت را بركزيدم» زيرا شفاعت دامنه 


اش وسيعتر و براى نجات امت كافى تر بودء آيا شما فكر 


78١ : ص‎ 


.1/85٠ سئن ابن ماجه:٠5١/7,ْ و با مختصر تفاوت در صحيح مسلم:29//ارُْو مسند احمد:‎ ]١[-١ 

؟-[١؟]‏ مسند احمد:/ا0/7. 

*- ["] سنن ترمذى:١١5/1,‏ و سئن ابن ماجه:5/157/ و با مختصر تفاوت در مسند احمد: ”5/87 ,م و سنن ابى داوود:/7/071 و 
شايد ترجمه حديث اين باشد:٠كروهى‏ از امتم كه به اين نام «جهنميها» ناميده مى شوند به شفاعت من از آتش جهنم آزاد مى 
شوند). 

ع- [ع] سنن ابن ماجه: .5/١ ١‏ 


مى كنيد كه شفاعت براى يرهيز كاران است؟ نه بلكه براى كسانى است كه كناهكار وخطاكارء وآلوده باشند). 


.١‏ ابوذر مى كويد: «صلى رسول الله (صلى الله عليه وآله) ليله فقرأب آيه حتى أصبح يركع بها ويسجد بها: (إن تعذبهم فإنّهم 
عبادكك وإن تغفر لهم فانكك أنت العزيز الحكيم) فلما أصبح قلت يا رسول الله ما زلت تقرء هذه الآيه حتى أصبحت تركع بها 
وتسخد بها قال: إلى سألت رثن عروجل الشفاعه لأتقن فأعطائيها فهن تائله إن شاء الله لمى لأ يشركك بالله عر وجل تانيعا :11 


«شبى تا به صبح رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) نماز مى خواند و ركوع وسجود مى كرد و يبوسته آيه 119 سوره مائده » 


باشند). 

8. يبامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در حديثى فرمود: «يشفع النبيون والملائكه والمؤمنون فيقول الجبار بقيت شفاعتى».(1) 
(بباميران و فرشكان و مؤمنان شفاعت مى كنيد آن كاه خداى متعال من فرمايد: شفاعت من باقن مانده است): 

يعنى كروهى از آنها كه به شفاعت شفاعت كنند كان نجات نمى يابند بازمشمول رحمت الهى خواهند شد. 

. بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «انّ الله يخرج قوماً من النار بالشفاعه0.0) 

«خداوند كروهى را به وسيله شفاعت شفاعت كنندكان از آتش جهنم خارج مى كندا. 


ص : 7/87 


.0/١59:دمحا مسئد‎ ]١[-١ 
وبا مختصر تفاوت در مسند احمد:5/345.‎ 1/١8٠ ؟-11] صحيح بخارى:‎ 


'-["] صحبح مسلم:77١/1/‏ و ابا مختصر تفاوت در صحيح بخارى: 8/١١7‏ 


.٠٠‏ بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «يشفع يوم القيامه الأنبياء ثم العلماء ثم الشهداء».(1) 
«روز قيامت به ترتيب ييامبران و سيس دانشمندان و سيس شهيدان در راه خدا شفاعت مى كنند). 


.١‏ بيامبر (صلى الله عليه وآله) در حديثى فرمود: «فإذا فرغ الله عرّ وجل من القضاء بين خلقه وأخرج من النار من يريد أن 
يخرج أمر اللّه الملائكه والرسل أن تشفع فيعرفون بعلاماتهم انّ النار تأكل كل شىء من ابن آدم إلا موضع السجود...1(.0) 
«هنككامى كه خداوند از داورى ميان بند كان فراغت يافتء و آنان را كه مى خواست ازآتش درآوردمٌ امر مى كند كه فرشتكان 
و ييامبران» شفاعت كنند و كسانى كه بايد شفاعت شوند نشانه اى دارند كه با آن نشانه شناخته مى شوند» و آن اين است كه 
جون اهل سجده. و نماز بوده اند تش دوزخ ييشانى آنان را نمى سوزاند). 

من كان فى قلبه ما يزن ذره من إيمان0.0) 

«يس اجازه داده مى شود كه فرشتكان و ييامبران وشهدا شفاعت كنند» آنكاه آنان شفاعت مى كنند وهر كس را كه ذره اى 


*3". بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «إذا ميّز أهل الجنه وأهل الْار فدخل أهل الجِنه الجنّه وأهل الْار النار قامت الّسل 


فشفعوا).(5) 


«هنككامى كه اهل بهشت و جهنم از هم جدا شوند واهل بهشت به بهشت و اهل جهنم به جهنم جاى كيرند,ْ در آن هنكام 


يياميران به شفاعت مى يردازند). 


ص : ”7/7 


ل 0 ونا 
عام مسند احمد: 89/م با اختصار. 


*-[ع] مسند احمد:8/878. 





]١[ 
"ا‎ 
]*[ 
؟]‎ 


؟. بيامبر (صلى الله عليه وآله) ضمن حديثى فرمود:«يشفع الأنبياء فى كلّ من كان يشهد أن لا إله إلاالله مخلصاً فيخر جونهم 
منها».0١)‏ 


«بيامبران براى كسانى كه از روى اخلاص به يكانكى خدا كواهى مى داده اند شفاعت مى كنند و آنان را از جهنم خارج مى 
كنند). 


ه". «أنه (صلى الله عليه وآله) ذكر الشفاعه فقال: انْ الناس يعرضون على جسر جهنم... وبجنبتيه الملائكه يقولون : اللْهم سلم 


سلم...).710) 


«ييامبر خدا( صل الله عليه وآله) از موضوع شفاعت ياد كرد؛ آنكاه فرمود: هنككامى كه مردم مى خواهند از يل جهنم بككذرند 
فرشتكانى كه در دو طرف يل هستند آنان را دعا مى كنند(و شفاعت مى كنند) كه از اين موقف خطرناك به سلامت 
بكذرند). 


5. بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در حديثى فرمود: «أمَا أهل النَار الذي هم أهلها فلا يموتون فيها ولا يحيى ولكن ناس 


أصابتهم نار بذنوبهم أو بخطاياهم فأماتتهم أماته حتى إذا كانوا فحماً أذن فى الشفاعه فيخرجون ضبائر ضبائر».(*) 


«امَا آنان كه مشركك و اهل جهنم هستند كه براى هميشه در آن مخلد خواهند بود» نه مى ميرند و نه زنده مى شوندء ولى آنان 
كه ايمان به خدا داشته اند اما به خاطر كناهان و خطاهاشان كرفتار آتش جهنم شده اند مدتها در جهنم مى مانند تا اجازه 


شفاعت داده مى شود. و آنككاه به توسط شفاعت شفاعت كنند كان» كروه كروه از آتش خلاص مى كردند). 


". بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در حديثى فرمود: «فيشفعون حتى يخرج من قال لا-إله إلأالله ممّن فى قلبه ميزان 
شعيره).2)50 


ص : 7/85 


."/١؟:دمحا مسنئد‎ ]١[-١ 

"-[١؟]‏ مسند احمد:2؟7/7. 

"9 [7] مسند احمد:1/9/"رْبا مختصر تفاوت در كتابهاى زير مى باشد: سنن ابن ماجه:١515١/1م‏ سنن دارمى:1/53377م و نيز مسند 
احمد:7"/0. 


ع-[ع] مسند احمد:هع7/". 


«آنكاه شفاعت مى شوند تا آن كه هر كس كه حتى يكك جو ايمان واقعى داشته باشد از آتش جهنم خلاص مى شودا. 

8. ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود:«يشفع الشهيد فى سبعين إنساناً من أهل بيته».(1) 

«شهيد در راه خدا براى هفتاد نفر از خويشاوندان خود شفاعت مى كند). 

9 على (عليه السلام) از ييغمبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند:«من تعلّم القرآن (من قرأ القرآن) فاستظهره فأحل 
حلاله وحرّم حرامه أدخله الله به الجنه وشفّعه فيعشره من أهل بيته كلهم قد وجبت له النار). 


(مقيد به احكام قرآن باشد) خداوند او را به واسطه اهل قرآن بودن» اهل بهشت قرار مى دهد و شفاعت او را درباره ده نفر از 


خويشاوندانش كه همه مستحق آتش باشند مى يذيردا. 

*. يبامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود:؛ إذا بلغ الرجل التسعين غفر الله ما تقدّم من ذنبه و ما تأخر 
وسمى أسيراً لله فى الأرض و شفع فى أهله.() 

«هنكامى كه يكك انسان (مؤمن) به نود سالكى برسد خداوند كناهان او را مى آمرزد و شفاعت او را درباره خويشاوندانش مى 
يذيردا). 


ص : 7/6 


١-١‏ سنن ا :16 ,با مختصر تفاوت در ضمن حديثى در مسند احمد ١3:‏ /؟, وسنن ترمذى 0 ”٠‏ وجود دارد. 


]1١[ 
ف‎ 
وك |[ "| مسند احمد :1 وبا مختصر تفاوت ل عه وجود دارد.‎ 
[؟] سنن‎ 





«در يرتو شفاعت يكك فرد از امت منء جمعيتى بيش از جمعيت قبيله بنى تميم (قبيله اى ير جمعيت بودند) داخل بهشت 


خواهند شد). 


”. بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «انَّ من أمّتى لمن ينفع لأكثر من ربيعه و مضر....(1) 


«در امت من كسانى هستند كه براى جمعيتىء بيش از جمعيت قبيله «ربيعه و مضر) (دو طايفه ير جمعيت عرب) شفاعت مى 
كد 


*". بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «ليدخلنٌ الجنه بشفاعه رجل ليس بنبى مثل الحيين أو مثل أحد الحيين ربيعه 


ومضر...).70) 


١‏ در يرتو شفاعت يكك فرد كه ييامبر هم نيست به اندازه جمعيت يكى از دو قبيله «ربيعه و مضر) يا به اندازه جمعيت هر دوى 


آنها وارد بهشت مى شوند). 


ع". ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود:«انّ لصتل مق أن لتقم للقفام من الناين شو لون الجنه وان الرجل ليشفع 
للقبيله وانَ الرجل ليشفع للعصبه وانْ الرجل ليشفع للثلاثه و للرجلين و للرجل).(20 


«مردى از امت من براى كروههاى زيادى از مردم شفاعت مى كند.و مردم براى يكك قبيله و طايفه. و مردى براى خويشاوندان 


خود. ومردى براى سه نفر» و مردى براى دو نفرء و برخى براى يكك نفر شفاعت مى كنند). 
يعنى هر كه نزد خدا مقرب تر باشد بيشتر شفاعت مى كند. 

بيامير كراعين (ضلن الله غليه وآله) فرموةة «يضف الثاسن (أهل البجنه) قوق فبمر 

ص : 5782 

١-[١]مسند‏ احمد:؟7١5١/5مٌ‏ و نيز در همان صفحه با مختصر تفاوت همين عبارت وجود دارد. 


؟-[؟] مسند احمد:/01١/05.‏ 


ع ["] مستك |خمك: عورم و با مختصر تفاوت نيز در مسند احمد: 7/79 و سنن ترمذى:5/88 وجود دارد. 


الرجل من أهل النار على الرجل فيقول يا فلان أما تذكر يوم استقيت فستقيتكك شربه قال فيشفع له و يمر الرجل فيقول أما تذكر 
وم ناولتك طهوراً فيشفع له).10) 


ط 
6 


«اهل بهشت در صفهايى صف مى كشند. آنككاه يكى از اهل جهنم بر يكى از اهل بهشت مى كذرد و به او مى كويد: آيا ياد 
بهشت است براى او شفاعت مى كند. و همجنين يكى از اهل جهنم بر يكى از اهل بهشت مى كذرد و به او مى كويد: آيا به 


خاطر دارى كه روزى آب وضو به تو دادم (يس اينجا مرا يارى كن) يس آن شخص او را شفاعت مى كند). 


32 امير كزافى الأضلق الله غليه و الداندار مطديك قريوة: رلا مز عك الأزاقيا (أى العديها) وكنتهيا اكيت لدشنينا أرهبيدا 
يوم القيامه).(7) 


«هر كس در شهر مدينه بماند و بر كرسنككى و سختى آن صبر كند من در روز قيامت شفيع يا كواه او خواهم بودا. 
يعنى اكر كناهكار باشد شفيع او» و اكر اهل طاعت باشد كواه او مى باشم. 


7”. از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) ضمن حديثى نقل شده است: «قال لخادمه: ما حاجتكك؟ قال: حاجتى أن تشفع لى يوم 
القيامه قال: و من دلكك على هذا؟ قال: ربّى. قال: اما فأعنى بكثره السجود).0*) 


«كه به خادم خود فرمود: حاجت تو جيست؟ كفت: حاجتم اين است كه در روز قيامت مرا شفاعت كنى . فرمود: اين مطلب را 


كه به تو آموخت؟ كفت: يرورد كارء(به دلم الهام شد) فرمود: يس مرا با كثرت سجده براين كار يارى كن). 
ص : /7/1 
]١[-١‏ سئن ابن ماجه:0١5/71.‏ 


-[؟] موطأ مالكك:١١75/7,ْ‏ مسند احمد:19/١7‏ و1 ودر جند جاى ديكر از همين كتاب اين عبارت وجود دارد. 


["] مسند احمد: ١٠٠8/"مْ‏ و با مختصر تفاوت درج 949 وجود دارد. 


يعنى عبادت تو موجب مى شود من بهتر بتوانم تو را شفاعت كنم. 


8 ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من صلى على محمّد و قال: اللّهم أنزله المقعد المقرب عندكك يوم القيامه وجب 
له شفاعتى)».(2)10 


«هر كس بر من صلوات و درود كويتقد وبكويند: بارالها! اورا در روز قيامت به مقام قرب خود جاى ده شفاعت من براى او 
واجب مى شودا). 

يعنى حتماً اورا شفاعت مى كنم. 

الخد بيامير كرام (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من قال حين يسمع النداء اللَهم ربٌ هذهالدعوه التامه والصلاه القائمه آت محمّد 
الوسيله والفضيله وابعثه مقاماً محموداً الّذى وعدته حلت له شفاعتى يوم القيامه.(1؟) 


«هر كس هنكامى كه اذان را مى شنود اين دعا را «اللْهم ربٌ...» بخواند بر من لازم مى شود در روز قيامت او را شفاعت كنم). 


.©٠‏ بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صِلَّوا علي فانّه من صلَى عليٌ صلاه صلَّى الله 
عليه عشراً ثم سلوا الله عرّ وجل لى الوسيله... فمن سأل الله لى الوسيله حلّت عليه الشفاعه).() 


«هنكامى كه صداى مؤذن را شنيدند يس هر جه او مى كويد شما هم بككوييد (جمله هاى اذان را بازكو كنيد) سيس بر من 
صلوات بفرستيد» زيرا هر كس يكك بار بر من صلوات بفرستد خداى متعادل ده بار بر او درود و رحمت مى فرستد. سيس از 


خدا براى من «مقام وسيله) كه 


ص : /578 


.6/١٠١8:دمحا مسند‎ ]١[-١ 
[؟] صحيح بخارى:89١/١ رو با مختصر تفاوت در كتابهاى زير وجود دارد: مسند احمد:1/7585مْ سئن ابن ماجه:1/779مْ سنن‎ 
.1/١7؟2:دوواد سئن نسائى: 7/737 رسنئن ابى‎ م١1/١١2:ىذمرت‎ 


9 [3] سنن ابى داوود: 1/١١‏ صحيح مسلم: ١5‏ , سنن ترمذى: 68/7558 و/7131م سنن نسائى: 15/737م مسند احمد:/2١/5.‏ 


مقامى است بس بلند بخواهيد هر كس اين مقام را براى من بخواهد شفاعت من به او مى رسدا. 

١؟.‏ بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من غش العرب لم يدخل فى شفاعتى ولم مودتى).10١)‏ 

«هر كس به عربها (مسلمانان عرب) خيانت كند از شفاعت من بى بهره خواهد بود و دوستى من نيز به او نمى رسدا. 
". ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «انّ اللعانين لا يكونون شهداء ولا شفعاء يومالقيامه».(؟) 

«افراد بد زبان و فحاشء نمى توانند در روز قيامت از كسى شفاعت كنند و يا بر كسى كواهى دهند). 

“8. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «تعلّموا القرآن فانّه شافع لأصحابه يوم القيامه».() 

«قرآن را بياموزيد. زيرا قرآن در روز قيامت اهل قرآن را شفاعت مى كند). 


ع*. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «انَّ سوره من القرآن ثلا-ثين آيه شفعت لرجل حتى غفر له وهى (تباركك الذى بيده 
الملكك)».(ع) 


«سوره تباركك كه سى آيه است براى شخصى (كه آن را خوانده است) شفاعت مى كند تا او آمرزيده شود). 


والشهوات بالنهار فشفُعنى فيه ويقول القرآن: منعته النوم بالليل فشفعنى فيه قال: فيشفعان0(.0) 


ص :57/9 


.١/ا/ل":دمحا‎ دنسم]١‎ 


؟]|مسند احمد:(/ع6/م وصحيح مسلم: 7//. 


]| مسند احمد:99١/7‏ و١""‏ وسنن ترمذى:١5/1.‏ 





ا 
ا 
*] مسند احمد: 8/10١‏ و با مختصر تفاوت در ج0/1584 وجود دارد. 
ا 
ا 


0 مسند احمدك:1/5١/3.‏ 


ازووة قاقر ]اراق كمحى كه رؤنه كرفه ابسحت وادر يها قران تلوت كرةة اسحث تتفافة من كتتحن روؤ دقن 
كويد:يروردكارا من اين شخص را از خوردن غذا و انجام شهوات در روز مانع شدم. يس شفاعت مرا درباره او ببذير و نيز 
قرآن مى كويد من اين شخص رااز خواب شب بازداشتم يس شفاعت مرا درباره او بيذير. يس شفاعت هر دو درباره او 


يذيرفته مى شودا. 


اين بود جهل و ينج روايتى كه از معتبرترين كتابهاى حديثى اهل تسنن انتخاب شد. و تمام اين روايات به توسط اصحاب آن 


كرامى (صلى الله عليه وآله) از آن سرورء روايت شده است. 


579٠١: ص‎ 


شفاعت در احاديث اهل يبت (عليهم السلام) 
نخست حديث هابى كه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل شده است مى آوريم 


68. يبامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «إِنَى لاشفع يوم القيامه فاشفع ويشفع على فيشفع ويشفع أهل بيتى فيشفعون).(١)‏ 


«من در روز قيامت شفاعت مى كنم و شفاعتم يذيرفته مى شود و على هم شفاعت مى كند و شفاعت او نيز يذيرفته مى شود و 


اهل بيت من نيز شفاعت مى كنند و شفاعت آنان هم يذيرفته مى شودا. 
لاق امن افك الله عليهوآاله) رموه رأعظية نصضبا.. أعطة المتاعه :1ه 
«خداوند به من ينج امتياز اعطا كرده است... يكى از آنها شفاعت است). 


مع ابوذوو سلنات ال ياف (عبلى الله عليه وله ووامت دع كقد: رقا وسول اللدازمسان اللدعليه و3007 ان الله أعطاتى ماله 


فادخرت مسألتى لشفاعه المؤمنين من أمّتى يوم القيامه ففعل ذلكك)».(9) 
«وكه آن حضرت فرمود: خداوند به من يكك درخواست برآورده عطا كرد.(دعاى مستجاب) يس من آن را براى شفاعت افراد با 
ايمان امتم در روز قيامت نككاه داشتم. وخداى متعال هم يذيرفت). 


ض 1م 


]١[-١‏ مناقب ابن شهر 1آشوب:8١/7‏ و با مختصر تفاوت در مجمع البيان:؟ ١١١‏ وجود دارد. 
أت [0] من لا بره الفقيه :8ه 1/1 


*- ["] امالى شيخ طوسى: 8" 


85 ييامين (ضلى الشاعلية وآله) فرمود: دان عق أمش .مق سيد خل الله الجلة مشفاعيه أكتر من مظير :61 


«در امت من كسانى هستند كه براى جمعيتى بيش از جمعيت قبيله (مضر- قبيله اى ير جمعيت از عرب) شفاعت مى كنند). 


. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «إنّما شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى7(.0) 


«همانا شفاعت من براى كناهكاران امتم خواهد بود كه مرتكب كناهان بزركك شده باشندا. 


.6١‏ ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «الشفعاء خمسه : القرآن والرحم والااماثة ونيتيكم وأهل بيت نيتكم».(9) 


«(شفاعت كنند كان يلج جيزندك:١.‏ قرآن» 1 خويشاوندان» *. امانت»ء 8. رسول اكرم (صلى اللّه عليه وآله), 6. اهل بيت (عليهم 
السلام) :2 


”ه. رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «يقول الرجل من أهل الجنّه يوم القيامه أى ربٌ عبدكك فلان سقانى شربه من ماء 


فى الدنيا فشفعنى فيه فيقول اذهب فأخرجه من النار فيذهب فيتجسس فى النار حتى يخرجه منها».() 


«روز رستاخيز يكى از اهل بهشت مى كويد: يروردكارا فلاز شخص كه در جهنم است در دنيا مرا يكك مرتبه آب داده است 


يس مرا شفيع او قرار ده خطاب مى رسد: برو او رااز آتش بيرون آورء مى رود وجستجو مى كند تا او را بيدا كرده از تش 


نجات مى دهد). 


*ه. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «ادخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمٌّتى0(.0) 


«شفاعت خود را براى كناهكاران امتم كه مرتكب كناهان بزركك شده اند نككاه داشته ام). 


ارا 





.١٠١/7995:نايبلا مجمع‎ ١ 
من لد يحضره الفقبه:70/2/”.‎ |" 


ا[ 
ا[ 
*] مناقب:6١/7.‏ 
؟] مجمع البيان:8957/١٠.‏ 
ا[ 


زه مجمع البيان:١١٠مْ‏ مرحوم طبرسى در باره اين حديث مى نويسد: خبرى است كه همه مسلمين آن را قبول دارند. 


*ه. از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نقل شده است كه فرمود: «...انْ أدنيالمؤمنين شفاعه ليشفع فى أربعين من إخوانه».(١)‏ 
«از مؤمنين آن كه از همه كمتر شفاعت مى كند براى جهل نفر از برادران ايمانى خود شفاعت خواهد كرد). 


0 بيامبر (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود: «أيّما امرأه صلت فى اليوم والليله خمس صلوات وصامت شهر رمضان 
وحعت بيت الله الحرام وزكت مالها وأطاعت زوجها ووالك غلا بعدى دخلت الجنه بشفاعه بنتى فاطمه).(72) 


«هر زنى كه نمازهاى ينجكانه اش را بخواندء و روزه ماه رمضان را بكيرد» در صورت استطاعت به زيارت خانه خدا 
برود»وزكات مالش را بدهدء. واز همسرش اطاعت كند» و يس از من على را به امامت قبول داشته باشد» جنين زنى به شفاعت 


دخترم فاطمه وارد بهشت خواهد شد). 
احاديثى از امير مؤمنان (عليه السلام) 


عه. على (عليه السلام) در حديثى فرمود:«لنا شفاعه ولأهل مودّتنا شفاعه».0) 
«ما شفاعت مى كنيم و دوستان ما هم شفاعت مى كنند). 


/اث. على (عليه السلام) مى فرمايد: بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «ثلا-ثه يشفعون إلى الله عزِّ وجل فيشفعون الأنبياء ثم 
العلماء ثم الشهداء».(22 


((اسه وسته فسكل كدادر ييشكاة خداوند شفاعت مى كنند وشفاعت آنان يذيرفته مى شود: .١‏ ييامبران ١‏ ؟. دانشمندان دينى» ١‏ 


شهداى راه خدا)». 


ص : 197 


.1/٠١:نايبلا مجمع‎ ]١ 
.59١ امالى صدوق:‎ ] 

"| خصال صدوق» ص 575. 
*] خصالء ص 188. 


"2 





8. على (عليه السلام) به فرزندش محمد بن حنفيه سفارش مى كند: «اقبل من متنصل عذره فتنالك الشفاعه)(1١).‏ 
ابوؤشن كسى :ا كتاذ تو هد رهواهى فى كتلدبة بدي تاشفاعة تصيب ثز كروما 


على (عليه السلام) فرمود: «اعلموا انه (أى القرآن) شافع و مشفْع وقائل ومصدّق وانّه من شفع له القرآن يوم القيامه شفع 
فيه).(52) 


اندائينك كه قرآنة شفاعت كنده اى است كاشفاعت او يذيرقتة مى شود و كرسيده ا است كه كتتار او تصديق عى شود»و 
قرآن براى هر كس در روز قيامت شفاعت كند شفاعتش درباره او يذيرفته خواهد شد). 

.*٠‏ على (عليه السلام) فرمود: قال وسول:اللةاأضلق الله عليه وآله) : إذا قمت المقام المحمود تشفعت فى أصحاب الكبائر من 
أمتى فيشفعنى الله فيهم والله لا تشفعت فيمن أذى ذرّيتى».() 

مرتكب كناهان بزركك شده اند شفاعت مى كنم. و خداى متعال شفاعتم را درباره آنان مى يذيرد. به خدا سوكند براى كسانى 


كه ذريه وفرزندان مرا آزار كرده باشند شفاعت نمى كنم). 

حديثى از حسن بن على (عليهما السلام) 

١‏ امام حسن (عليه السلام) مى فرمايد:«انْ النبى (صلى الله عليه وآله) قال فى جواب نفر من اليهود سألوه عن مسائل: وأمًا 
شفاعتى ففى أصحاب الكبائر ما خلا أهل الشركك والظلم».() 

«رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) در ضمن ياسخ آن دسته از يهود, كه مسايلى از آن كرامى يرسيده بودند 

عن إعوم 


]١‏ من لا يحضره الفقيه:6/719. 


.١ 72١ نهج البلاغه. خطبه‎ ١ 
.١ 77 ؟ امالى صدوق. ص‎ 


]| خصال» ص 606 





ا 
ا 
ا 
ا 


فرمود: شفاعت من براى كسانى است كه مرتكب كناهان شده باشندء غير از شركك به خدا وستمكارى (كه اين دومانع 


ازشفاعت مى كردد)). 


حديثى از امام حسين (عليه السلام) 


”.از امام حسين (عليه السلام) روايت شده است كه هنكام خروج ازمدينه (در داستان كربلا) رسول اكرم (صلى الله عليه 
وآله)در خواب به آن كرامى فرزند خود فرمود: «حبيبى يا حسين كأنّى أراكك عن قريب مرملا بدمائكك مذبوحاً بأرض كربلاء 
على اندى عصاباعق أن الك جم الك عطسان لضي وقق 81 للاتروى وعت مر ذلكة برمدوة قاض لا انالبي الله 
شفاعتى يوم القيامه».2١)‏ 


«اى حسين كويا تورا مى بينم كه به همين زودى به خون خود آغشته مى شوىء و در زمين كربلا با لب تشنه به دست كروهى 
اؤزافت امن كثته هى كردئة ايتان با اين عملشان باز اميد به شفاعت من دارئد خدا شفاعت مرا نصيبشان نكردائد: 

احاديثى از امام سجاد (عليه السلام) 

*8. در دعاى دوم صحيفه سجاديه جنين آمده است: «عرفه فى أهله الطاهرين وأمّته المؤمنين من حسن الشفاعه أجل ما 
وعدته).(710) 

«آنجه به او نويد دادى از شفاعت نيكو درباره خاندان ياكك و امت با ايمان اوبيشتر از آن عطا فرما». 

ع5. ودر دعاى ديكر مى كويد: «اللّهم صل على محمد وآل محمد وشرّف بنيانه وعظم برهانه وثقّل ميزانه وتقئل شفاعته).(*) 
ص : 596 

-[1] مكاتت الأضة إأعره 


؟-[؟] دعاى دوم صحيفه سجاديه. 


["1] دعاى جهل ودوم صحيفه. 


دايا دروة بر محمد و آل محمت كرست ويانه اؤ زا وال وححت او را بور كته وتترازوى او واسكية ثر كردات وشفاعت او 


را بيذير). 


دع. ودر دعاى ديكر مى كويد: «فانّى لم آتكك ثقه منّى بعمل صالح قدمته ولا شفاعه مخلوق رجوته إلا شفاعه محمد وأهل 
بيته عليه وعليهم سلامكك).(1١)‏ 


«بارالها! من كه نزد تو آمدم دلكرمى به آن ندارم كه كردار شايسته اى از بيش فرستاده باشمء و يا به شفاعت هيج آفريده اى 


جز محمد واهل بيت او اميدوار باشم). 
#”. ودر دعاى فيكرفن كريد 


«الهى ليس لى وسيله إليكك إلآ عواطف رأفتكك ولا ذريعه إليكك إلا عوارف رحمتكك وشفاعه نييكك نبي الأمّه».(7) 


«بارالها! من وسيله اى نزد تو ندارم مكر توجه و مهربانى توء و دستاويزى ندارم مكّر عنايت و بخشش تو وشفاعت ييامبرت كه 


ييامبر رحمتثت است): 


لاق ودن ذغاى ديكر من كويد وضل على متحتد وآله واجعل توسلى به شافعاً يوم القيامه نافعاً إنكك أنت أرحم الراحمين).50) 


«بارالها! درود بر محمد و آل او فرست. و توسل مرا به او شفيع من ككردان تا در قيامت مرا سود دهد. تويى از هر مهربانى 


مهربانترا. 
ص : وم 
]١[1-١‏ دعاى جهل و هشتم صحيفه. 


؟- ]١[‏ ملحقات صحيفه» ص للهكرة جاب اسلاميه. 


بوك ["] ملحقات صحيفه» ص 8 


شش حديث از امام باقر (عليه السلام) 


.امام باقر (عليه السلام) فرمود: «انّْ لرسول الله (صلى الله عليه وآله) شفاعه فى أمته. 1 
«همانا براى رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) است شفاعت كردن در امتش». 

9. و نيز آن حضرت فرمود: «من تبع جنازه مسلم أعطى يوم القيامه أربع شفاعات...».(1) 
«هر كس جنازه مسلمانى را تشييع كند در روز قيامت جهار شفاعت به او داده مى شود). 


6 نام باقن اللي السلاه) در عند مدن فرموكيقهم الرجل فى القيله ويقنقم الرجل لأهل اليك يفقم الئل ارين 
على قدر عمله فذلك المقامالمحمود).(2) 


«هر كس به قدر عمل خود شفاعت مى كندء.ممكن است يكك فرد قبيله اى را شفاعت كندء وو يا فقط خويشاوندان خود را 
شفاعت كندمْ ويا دو نفر را شفاعت كند؛ و اين شفاعت كردن همان مقام محمود است ( كه در قرآن ذكر شده است)). 


١‏ امام باقر (عليه السلام) در ضمن حديثى فرمود:«انَ أدنى المؤمنين شفاعه ليشفع لثلاثين إنساناً فعند ذلكك يقول أهل النّار 


(فما نا من شافعين* ولا صديق حَميم).(5) 


«مؤمنى كه از همه كمتر شفاعت مى كند سى نفر را شفاعت مى كندء و جون اين شفاعت را اهل - جهنم مى بينند آيه صد و 


يكك سوره شعراء را مى خوانند كه مى فرمايد: (يس شفاعت كننده اى براى ما نيست...)). 
ص : /91؟ 


. 8 محاسن برقى» ص‎ ١ 


"] تهذيب:1/800. 





]1١[ 
[؟]‎ 
.5/١6:بقانم‎ ]*[ 
؟]‎ 


ع8 كافى:١١٠/8‏ وروايتى قريب به اين مضمون در تفسير فرات كوفى» ص ٠١8‏ وجود دارد. 


"/. بشر بن شريح بصرى كه از اهل تسئن است مى كويد: من به امام باقر (عليه السلام) كفتم: «أيه آيه فى كتاب الله أرجى؟ 
قال: ما يقول فيها قومكك؟ قالء قلت: يقولون: (يا عِبادِى الَّذينَ أَسْرَفُوا على أَنْسِهِمْ لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ اللّه) قال: لكنا أهل البيت 
له نول د لكف فال قنع قآى قح مكقزاون قينا # قال تقولة زو أعوق انظكم ركد لوعي الققاعة والله الفاعه والله 
الشفاعه).(١)‏ 


«كدام آيه در قرآن مجيد از همه آيات بيشتر مردم را اميدوار مى كند؟ حضرت فرمود: دانشمندان شما در اين باره جه مى 
كريد كتكة من كويد آنه #لاسووة زس الناعيادق الذيق ذذاق لد كان من كدر خوة اسراف كرهه انه اركب هذا 
مأيوس نشويد) حضرت فرمود: لكن ما اهل بيت رسالت اين را نمى كوييم . بيرسيد يس شما جه مى كوييد؟ حضرت فرمود ما 
مى كوييم: آيه (ولسوف يعطيكك ربّكك فترضى):( فرداى قيامت يروردكار تو آن قدر به تو عطا مى كند كه راضى شوى) به 


دا سو كيد منظوو شفاضة اسكء بادا سو كند كقاعت اسيك 


“7/.«دسّهلى مولى لا-مرأه على بن الحسين (عليهما السلام) على أبى جعفر (عليه السلام) يقال له أبو أيمن فقال: يغرون الناس 
فيقولون شفاعه محتّد (صلى الله عليه وآله)قال: فغضب أبو جعفر (عليه السلام) حتى تربد وجهه ثم قال: ويحكك يا أبا أيمن 
أغركك ان عف بطنكك وفرجكك أما والله لو قد رأيت افزاع يوم القيامه لقد احتجت إلى شفاعه محتّد (صلى الله عليه وآله) 
ويلك وهل يشفع إلا لمن قد وجبت له النار».(5) 


«شخصى به نام ابو ايمنء بر امام باقر وارد شد وكفت: مردم را مغرور مى كنند وكول مى زنندو مى كويند شفاعت محمد ما را 
نجات مى دهد(در صورتى كه هر كس بايد به عمل خود جشم اميد داشته باشد) امام (عليه السلام) ناراحت شد به طورى كه 
رنككش تغيير كرد و به او فرمود: واى بر تواى ابو ايمن اين كه شكم و فرج خود نككاه داشته اى و با آنها كناه نكرده اى تو را 
مغرور كرده است به خدا سوكند اكر ترسهاى روز قيامت را ببينى خواهى دانست كه به شفاعت رسول اكرم نيازمندى. واى بر 


تو آيا جز براى كسى كه مستحق جهنم باشد شفاعت مى شودا. 


ص :5798 


1121] الفسير رات كو هن 16 
0-9] محاسى مرق هن 17 


حديث هابى از امام صادق (عليه السلام) 
”لا.از امام صادق (عليه السلام) نقل شده است :«والله لنشفعنّ لشيعتنا واللّه لنشفعنٌ لشيعتنا والله لنشفعنٌ لشيعتنا حتى يقول 
الناس:(فما لنا من شافعين ولا صديق حميم)1(.0) 


ابه خدا سوكند كه شيعيان خود را شفاعت مى كنيم » به خدا سوكند آنان را شفاعت مى كنيم» به خدا سوكند آنان را شفاعت 


مى كنيم» تا اين كه اهل جهنم مى كويند: يس براى ما شفاعت كنند كانى نيست...). 
ه/.امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد:«لكل مؤمن خمس ساعات يوم القيامه يشفع فيها».(؟) 
«براى هر مؤمنى در روز قيامت ينج ساعت است كه در آن ينج ساعت شفاعت مى كندا). 


*/ امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد:«شفاعتنا لأهل الكبائر من شيعتنا وأما التائبون فانّ الله عزّ وجل يقول:(ما على المحسنين 
من سبيل )220.2 

إشفاعت مايراى كات ال شان سااست كه هر تكي كتاعنان بزر كك شده باشدده انا كباقي كه ال كتامقان نويه كرده 
باشند(نيك و كارند ونيك وكاران را ايرادى نيست و) خداى متعال در آيه 4١‏ سوره توبه مى فرمايد: (ما على المحسنين من سبيل) 
بر نيك وكاران راه اشكالى نيست). 

/. امام صادق (عليه السلام) فرمود: «من أنكر ثلاثه أشياء فليس من شيعتنا: المعراج والمسائله فى القبر و الشفاعه».(؟) 


«هر كس سه جيز را انكار كندء از شيعيان ما نيست:١.‏ معراج» ”. سؤال قبر» ". 


ص : وم 


.5/١8:بوشآ مناقب ابن شهر‎ ]١ 
حديث/77.‎ 218١ ؟] صفات الشيعه» صدوق. ص‎ 


"'] من له يحضره الفقيه:7/2/”. 





ا 
ا 
ا 
ا 


ع8 امالى صدوق. ص 77 .١‏ 


شفاعت). 
8 معاويه بن عمار مى كويد: «قلت من ذا الذى يشفع عنده الأاذ تقال دن ركه الشافعون)».(١)‏ 


«از امام صادق (عليه السلام) يرسيدم از جمله اى كه در آيه الكرسى است (كيست كه بدون اذن خدا نزد خدا شفاعت كند؟) 
فرمود : ما هستيم آن شفاعت كنند كان (كه به اذن خدا شفاعت مى كنند)). 


4/,. از امام صادق (عليه السلام) سؤال شد: «عن المؤمن هل يشفع فى أهله قال: : نعم المؤمن يشفع فيشفع 270.0 


«آيا مؤمن مى تواند براى خويشاوندان خود شفاعت كند؟ حضرت فرمود: آرى» مؤمن شفاعت مى كند و شفاعت او يذيرفته 


م شوداء 

٠١‏ امام صادق (عليه السلام) فرمود: «إذا كان يوم القيامه نشفع فى المذنب من شيعتنا فأمَا المحسنون فقد نجاهم اللّه.(0) 

«در روز قيامت ما براى شيعيان كناهكارمان شفاعت مى كنيم» اما نيك و كاران را خدا نجات داده اس ت(وشفاعت نمى خواهند)). 
١‏ امام صادق (عليه السلام) فرمود: «نمجد ربّنا ونصلّى على نبينا ونشفع لشيعتنا فلا يردنا ريّناء.(6) 


اابرورد كار خويش را تمجيد مى كنيم» و بر ييامبرمان درود مى فرستيم» و براى شيعيان خود شفاعت مى كنيم» و يرورد كار ما 
(شفاعت) ما را رد نخواهد كردا). 


ص : لين 
]١[1--١‏ تفسير عياشى:77١/1.‏ و با مختصر تفاوت در محاسن برقى ص ١18١‏ وجود دارد. 


١1-١ 


عام فضائل الشيعه» صدوق» ص 9 حديث م 





]١[ 
ا‎ 
]*[ 
؟]‎ 


ع6 اع محاسن برقى» ص إرذاة و همين روايت در بحار:ج ١5//از‏ كتاب كافى» از امام كاظم (عليه السلام)نقل شده اسيث. 


”امام صادق (عليه السلام) فرمود:«انَّ المؤمن ليشفع لحميمه إلا أن يكون ناصباً ولوان ناصباً شفع له كل نبى مرسل وملكك 


«مؤمن براى دوست خود شفاعت مى كندء مككر اين كه دوست او دشمن اهل بيت باشد. اكر تمام بيامبران مرسل و فرشتكان 
مقرب الهى براى شخص ناصبى و دشمن اهل بيت شفاعت كنند شفاعت آنان يذيرفته نمى شود). 


8 امام صادق (عليه السلام) فرمود: «انّ الجار يشفع لجاره والحميم لحميمه ولو ان الملائكه المقرّبين والأنبياء المرسلين شفعوا 


مايه هميتانةوا وعفريقن عريشن واشقامع :ىن كسل, ولى اكر قرشتكان مقوب الوى و سامير ان مرسلل براق قاضيق 


وكسى كه دشمن اهل بيت عصمت و طهارت است شفاعت كنند» شفاعت آنان يذيرفته نمى شودا. 

8 ابان بن تغلب از امام صادق (عليه السلام) نقل كرد: «انْ المؤمن ليشفع يوم القيامه لأهل بيته فيشفع فيهم حتّى يبقى خادمه 
فيقول فيرفع سبابتيه يا رب خويدمى كان يقينى الحر والبرد فيشفع فيه20.0 

«مؤمن در روز قيامت براى خانواده» و خاندان خود شفاعت مى كندء تا اين كه فقط خدمتكزار او مى ماند آنككاه در حالى كه 
دو انككشت سبابه خود را بلند كرده مى كويد يرورد كارا خادمم كه مرا از كرما و سرما حفظ مى كردء يس شفاعت او در باره 
خادمش نيز يذيرفته مى شودا. 


عنكم من اللّه أحد من خلقه شيئاً لا ملك مقرب ولا نبى مرسل ولا من دون ذلك فمن سرّه أن ينفعه شفاعه الشافعين 


ص : ١ع‏ 


.18١ ثواب الأعمال» ض‎ ]١11-١ 
186 اسن برف صن‎ ]0[2 
بحار: 67/لوا8 به نقل از | ختصاص مفيدك» واتة تعسير عياشى با مختصر تفاوت.‎ ]"[ 3 


عند الله قليطلب إلى الله أن يرضىئ غنه :13 


«بدانيد كه هيجحكس براى شما سودى ندارد نه فرشته مقرب نزد خداء و نه بيامبر مرسل او و نه افراد ديكر» يس هر كس دوست 


داود كه شفاعت شفاعت كنند كان يرائ او سوؤستد ياشد يس ال خدا يجواهد كه الاو راضى شود 
يعنى عمل صالح انجام دهد تا مورد شفاعت شفاعت كنند كان قرار كيرد. 


8 امام صادق (عليه السلام) فرمود: «إذا كان يوم القيامه بعث اللّه العالم والعابد فإذا وقفا بين يدى الله عزّ وجل قيل للعابد 
انطلق إلى الجنّه وقيل للعالم قف تشفع للنّاس بحسن تأديبكك لهم1(.0) 


«روز قيامت كه عالم و عابد محشور مى شوند هنككامى كه در بيشكاه الهى مى ايستند به عابد كفته مى شود برو به سوى 


بهشت,ء و به عالم و دانشمند كفته مى شود بايست آنهايى را كه تعليم و تربيت كرده اى شفاعت كن». 


امام صادق (عليه السلام) در تفسير آيه :(لا يَمْلِكونَ الشَّفاعَه إلآ مَن انّحَدَّ عِنْدَ الرخمن عَهْداً)فرمود: «لا يشفع ولا يشفع لهم 
ولا يشفعون إلا من أذن له بولايه أمير المؤمنين والأثممه من بعده فهو العهد عند اللّه.(9) 


اكسشدى شفاعت تمى كند: وبرائ كسن شقاعت تمى شودهو ان 'كسن شقاغة يديرف فى شوه مكر ابن كةولأنيت 


امي رالمؤمنين و فرزندان معصوم او را دارا باشد و آن است «عهد» نزد يروردكار). 
1/١‏ امام صادق (عليه السلام) در ضمن حديثى فرمود: «يا معشر الشيعه فلا 


ص :507 


]١[-١‏ بحار:8/82/ْ به نقل از عيون أخبار الرضا » و شايد معنى روايت اين باشد: «بايستء وبه ياداش زحماتى كه در دنيا براى 
تربيت مردم كشيده اى مردم را شفاعت كن». 

-[؟] تفسير قمى» ص ١7‏ 5. 

ع ["] كافى: 0/629 ومن لا يحضره الفقيه:/6/1. 


تعودون وتتكلون على شفاعتنا فوالله لا ينال شفاعتنا إذا ركب هذا (زنا مورد بحث بوده) حتى يصيبه ألم العذاب ويرى هول 
جهنم1(.0) 

اق كرو تبيا يه الكاق شقافة ما كناه كنيد زيرا هداس و كتذن شفافت ناايه كباتى كه (دلة مركب زا قله بايد 
نمى رسدء مككر يس از آن كه (مدتها) عذابهاى دردناك الهى را بجشند و هول و ترس جهنم را ببينند). 

4 از امام صادق (عليه السلام) يرسيدند: «عن المؤمن هل له شفاعه ؟ قال: نعم» فقال له رجل من القوم: هل يحتاج المؤمن إلى 
شفاعه محتّرد (صلى الله عليه وآله)يومئذ؟ قال: نعم انَّ للمؤمنين خطايا وذنوباً وما من أحد الأ يحتاج إلى شفاعه محمّد 


يومئك...).70) 


«آيا مؤمن شفاعت مى كند؟ فرمودند آرى» سيس يكى از اهل تسئن از آن حضرت يرسيد آيا شخص مؤمن نيازى به شفاعت 
رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) دارد؟ آن حضرت فرمود: آرىء زيرا مؤمنان هم كناه و خطا دارند. وهمه افراد در روز 
قيامت به شفاعت حضرت محمد(صلى الله عليه وآله)نيازمندند). 


:. از امام صادق يا باقر (عليهما السلام) نقل شده است: «فى قوله : (سى أن يَتِعدّك رَبك مَقاماً مم وداأً)قال: هى 
الشفاعه).(20 


«در تفسير آيه 9 سوره بنى اسرائيل فرموده اند : مقام محمود كه به ييامبر اكرم وعده داده شده همان شفاعت است). 


ص :5037 


.1/81 تفسير عياشى:‎ ]١[-١ 

7-[1] تفسير عياشى:5/815. 

عم كاف انار 181601 وسيليب :قدو معن تقاوت در مه لا بعشيرة النقي؟ | 1لوهبية روانت ا مير 
تفاوت از امام صادق (عليه السلام) از رسول اكرم صلّى الله عليه و آله و سلَّم در تهذيب:2١٠/4‏ وجود دارد. 


جند حديث از امام كاظم (عليه السلام) 


اكدانى بضيرمن كزيذة قال أبو الحسن الأول (علية السلام) انه لما حضر أبيالوفاه قال لى: يا بنى انّه لا ينال شفاعتنا من استخف 
بالصلاه). 


«امام هفتم (عليه السلام) فرمود: يدرم امام صادق (عليه السلام) هنكام وفاتش به من فرمود: اى فرزند! شفاعت ما به كسى كه 
نماز را سبكك بشمارد نمى رسد). 


7. امام كاظم (عليه السلام) مى فرمايد:«كان رسول الله (صلى الله عليه وآله) يقول: لا تستخفوا بفقراء شيعه على فانٌ الرجل 
منهم ليشفع لعدد ربيعه ومضرا12١).‏ 


«رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: به فقرا و تنككدستان شيعيان على (عليه السلام) استخفاف و بى اعنايى نكنيد. زيرا هر 


يك از آنها براى جمعيتى به اندازه عدد دو قبيله ربيعه و مضر(دو قبيله ير جمعيت عرب) شفاعت مى كنند). 

*4. امام كاظم (عليه السلام) مى فرمايد: «شيعتنا الذي يقيمون الضّ لاه ويؤتون الرّكاه ويحيجون البيت الحرام ويصومون شهر 
رمضان ويوالون أهل البيت ويتبرؤن من أعدائهم... وانّ أحدهم ليشفع فى مثل ربيعه ومضر فيشفعه الله فيهم لكرامته على الله 
عرّوجِلٌ)(0). 

«شيعيان ما آنهايى هستند كه نماز مى خوانند» و زكات مى دهندء و حج خانه خدا بجا مى آورند؛ و روزه ماه رمضان را مى 


كبرندة وادوست اهل ميث رمال دوو از دشهتان انان برارى من جو يه وهحانا ان آثان راف جيعيض عله جيعية 


دو قبيله ربيعه و مضر شفاعت مى كند و خداى متعال شفاعت او را مى يذيرد براى اين كه نزد خدا كرامى است». 
ص : 605 


]١[-١‏ حجان الأنراو دوين جاب جديدء و با مختصر تفاوت در امالى طوسى» ص ”87 وبشاره المصطفى» ص 8 وجود دارد. 


؟"-1[١]‏ صفات الشيعه.» ص .١558‏ حديث ينجم. 


جهار حديث از امام هشتم (عليه السلام) 


*4. امام رضا (عليه السلام) از على (عليه السلام) نقل مى كند: «من كذب بشفاعه رسولالله لم تنله»00). 
«كسى كه شفاعت رسول خدا را تكذيب كند و به آن اعتقاد نداشته باشد شفاعت آن حضرت به او نمى رسد). 
0 امام رضا (عليه السلام) مى فرمايد:«مذنبو أهل التوحيد لد يخلدون فى النار ويخرجون منها والشفاعه جائزه لهم...)10). 


«كناهكارانى كه موحد و خداشناس باشند مخلد در آتش نخواهند بود يس از مدتى از آتش خارج مى شوند و شفاعت براى 


آنها رواست)». 


8.. امام رضا (عليه السلام) از يدرانش از امير مؤمنان و او از ييامبر نقل مى كند كه رسول كرامى (صلى الله عليه وآله)فرمود: 


«أربعه أنا لهم شفيع يوم القيامه : المكرم لذريتى والقاضى لهم حوائجهم والساعى فى أمورهم عند ما اضطروا إليه والمحبٌ لهم 
بقلبه ولسانه).(0) 


«جهار نفرند كه من در روز قيامت شفيعشان خواهم بود: 

.١‏ كسى كه ذريه و فرزندان مرا ككرامى دارد و احترام كند. 

.١‏ كسى كه حوايج آنها را برآورد. 

. كسى كه در انجام كار آنها سعى و كوشش كند هنكامى كه به آن كار احتياج واضطرار دارند. 
ع كسى كه آتها رايا زبان و دل دوست داشفه باشده. 

ص :5606 


1-[1]عيوت اخاز الرضاء 3/82 
؟-[؟] عيون اخبار الرضا:0؟١/1.‏ 


عت م] عون شان الرفا و شمر كقاوت ذويقاره النمطن ومين +16 وجوددازة: 


4. امام هشتم (عليه السلام) از يدرانش از امير مؤمنان » از رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند : «من لم يؤمن 
بشفاعتى فلا أنا له شفاعتى ثم قال (عليه السلام) : إِنّما شفاعتى لأهل الكبائر من أَمتى فأمًا المحسنون فما عليهم من سبيل . قال 
الحسين بن خالد فقلت للرضا (عليه السلام) : يابن رسول الله فما معنى قول الله عزّوجِلٌ: (وَلا يَْمَعُونَ إلآلِمن اْتّضى)؟ قال:لا 
تقدرة إلا لمن ارتفى الله د فاه 1 


«هر كس به شفاعت من ايمان نداشته باشد او را شفاعت نمى كنم» سيس فرمود: شفاعت من براى آن افراد از امت من است 
كه مرتكب كناهان بزركك شده اند. و اما نيك وكاران كه خود اهل نجات هستند. حسين بن خالد راوى حديث مى كويد: به 


امام هشتم (عليه السلام) كفتم يس معناى اين آيه (وَلا يَشْمْعُونَ إلالِمَن ارْتّضى) :«شفاعت نمى كنند مكر براى كسى كه مورد 
رضايت خدا باشد) جيست؟ حضرت فرمود: معنايش اين است كه شفاعت نمى كنند جز براى كسى كه دين او مورد رضايت و 


يست خندا باشلء(و.مسلماق هرجه كناه كان باشل ذيق او موود يستد خداوئد است): 
جمله اى از امام دهم (عليه السلام) 


4 امام دهم (عليه السلام) در زيارت جامعه مى فرمايد:«ولكم الموده الواجبه والدرجات الرفيعه والمقام المحمود والمقام 
المعلوم عند الله عرّوجِلٌ والجاه العظيم والشأن الكبير والشفاعه المقبوله...».(؟) 


«براى شما (ائمه اطهار) است مودتى كه قرآن واجب كرده استء و درجه هاى بلند و مقام محمود و مقام معلوم در نزد خدا و 


5 507 1 200 5 5 
قدر و منزلتى بز ركك و شفاعت مورد قبول). 


ص : 5808 


.© امالى صدوق. ص‎ ]١[-١ 


؟-[1١]‏ من لا يحضره الفقيه:2١1/28.‏ 


حديثى از امام عسكرى (عليه السلام) 


از امام حسن عسكرى از اميرمؤمنان (عليهما السلام) روايت شده است كه در ضمن حديثى فرمود: الا يزال المؤمن يشفع 


حتى يشفع فى جيرانه وخلطائه ومعارفه...).0١)‏ 


«مؤمن ييوسته شفاعت مى كند تا شفاعت او درباره همسايه ها و دوستان و آشنايانش يذيرفته مى شودا. 

جمله اى از امام زمان (عليه السلام) 

٠‏ امام زمان (عليه السلام) در صلواتى از آن حضرت رسيده است مى فرمايد: 

الهم صل على سبد المرسلين و خاتم النبيين وحيجه ربٌ العالمين... المرتجى للشّفاعه.(5) 

«بارالها! درود بفرست بر آقاى ييامبران مرسل و آخرين ييامبران وحجت خداى عالميان... همان كه اميد به شفاعت او هست». 


". جند توضيح در باره روايات شفاعت 


كفتارها مردم را به كناه و خلافكارى جرى كنند و به آنها جرأت معصيت بدهندء بلكه منظور بيان يكك واقعيتى است كه در 
جهان يس از مركك واقع خواهد شد وازاين رو در برخى از روايات تصريح يا اشاره شده است كه مردم نبايد به اتكاى 
شفاعت, خود را به كناه آلوده كنند و از انجام 


ص :/7ا60 
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وظايف دينى سربيجى نمايند. به حديث "2.75١‏ ءلاثل فض "الل فى لاو 11١‏ مراجعه شود. 


؟. در روايت ”و 57 كه از طريق شيعه و سنى هر دو وارد شده است مقام شفاعت از امتيازات رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) 
شمرده شده. با اين كه در روايات ديكرء ساير ييامبران (عليهم السلام) هم به عنوان شفاعت كننده معرفى شده اند جمع بين اين 
دو دسته از روايات به اين است كه: مى توان كفت مقام شفاعتى كه براى رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) ثابت استم 
عموميتى دارد كه عموميّت از امتيازات آن حضرت است و به عبارت ديكر در موارد ويزه اى رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) 
مى تواند شفاعت كند كه ساير ييامبران اجازه شفاعت كردن ندارند و كوتاه سخن اين كه جون مقام آن حضرت از همه بالاتر 
است مقام شفاعت آن حضرت هم از همه بالاتر و كسترده تر مى باشدء ازاين رو در حديث ١7‏ خوانديم كه ييامبر فرمود: 
هنكامى كه قيامت بريا شود من بيشواى انبيا و سخنكو و صاحب شفاعت ايشان هستم. 


“.اين كه در روايات مربوط به شفاعت مؤمنين عبارات مختلفى آمده است در برخى آمده است كه مؤمن جمعيتى بيش از 
جمعيت دو قبيله بزركك عرب را شفاعت مى كند (حديث 7”) و در برخى آمده است بيش از يكك قبيله بزركك (حديث )”١‏ و 
در برخى يكك قبيله ((حديث 7”5) و در برخى 5٠‏ نفر (حديث 88) ودر برخى "١‏ نفر (حديث )3١‏ ودر برخى ٠١‏ نفر(حديث 
4 ودر برخى دو نفر و يكك نفر» كويا به خاطر درجات ايمان و بيش وكمى اعمال صالحه آنها است جنان كه در روايت 
(:07) خوانديم:«يشفع الرجل فى القبيله ويشفع الرجل لأهل البيت ويشفع الرجل للرجلين على قدر عمله) و در واقع بايد كفت: 


هر كه دراين بزم مقرّب تر است 60 جام شفا(عت)») بيشترش مى دهند 


ص :608 


2 اين كه در قسمتى از روايات خوانديم روزه» امانتء» تقواء صلوات و درود بر محمد و آل او فرستادنء قرائت قرآن و توسل 


توضيح ندارد. 

«. در برخى از روايات مانند (حديث 9 آمدهاست كه روز قيامت همه مردم به شفاعت رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) 
اريف مسفقة رق فجنقا بن المع بزو اناك ولق( حدوك للا عماووية) ررم اند كن كمات كد كتامكان معانو ااا 
كناه توبه كرده باشند بدون شفاعت اهل نجات هستند جمع ميان اين دو دسته روايات به اين است كه بككوييم رسول اكرم 
(صلى الله عليه وآله) دو جور شفاعت دارد: 


الف. شفاعتى كه عمومى است و دامنه اش حتى ييامبران را هم مى كيرد يعنى همه افراد حتى ييامبران به توسط آن بزركوار از 
رحمت الهى برخوردار مى شوند و نتيجه آن ترفيع درجه و نيل به مقامات بلند خواهد بود و شفاعت به اين معنى درباره همه 


متصور است: 


ب. شفاعت به معناى خاص كه مربوط به كناهكارانى است كه بدون توجه از دنيا رفته باشند. وواضح است كه نيك وكاران و 
كسانى كه اهل كناه نبوده و يا اككر بوده اند توبه كرده اند بدون شفاعت وارد بهشت مى شوند و بلكه همانطور كه از روايات 


استفاده مى شود خودشان, ديكر افراد را شفاعت مى كنند. 

#. روايات شفاعت جهار دسته است: 

دسته اول: رواياتى است كه مى كويد شفاعت باعث مى شود كه شخص كناهكار از رفتن به جهنم بخشوده شود. 
دسته دوم: رواياتى است كه دلالت مى كند بر اين كه شفاعت موجب 


ص :5:4 


مى شود كناهكارى كه به جهنم رفته است از جهنم نجات يابد. 


دسته سوم: رواياتى است كه از آنها استفاده مى شود برخى از كناهكاران يس از آن كه مدتها در جهنم مى مانند آنكاه اذن 
داده مى شود كه شفاعت كنند كانء آنان را شفاعت كنند (به روايت 78 مراجعه شود). 


دسته جهارم: رواياتى است كه مى كويد عده اى اصللاً شفاعت نمى شوند وبراى هميشه بايد در عذاب و جهنم باشند. 


بنابراين رواياتى كه مى كويند هر كس ذره اى ايمان داشته باشد شفاعت مى شود با رواياتى كه مى كويند كسى كه مثلا نماز 
را سبكك بشمارد شفاعت نمى شود منافات ندارد؛ زيرا كسى كه ايمان به خدا داشته باشد سرانجام شفاعت خواهد شد اما 


ممكن است ساليان دراز به خاطر برخى از كناهان وخلافكاريهايش معذب باشد تا اجازه شفاعت او صادر كردد. 


انصافى اطمينان آور است مثلاً مرحوم طبرسى درباره حديث «ادخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى » كه از رسول اكرم 


روايت شده مى نويسد: اين روايت را همه مسلمين (سنى و شيعه) قبول كرده اند.010). 


يس از مطالعه و دقت در اين روايات به اين نتيجه مى رسيم كه روايات تفصيل همان مطالبى هستند كه اجمالاً از آيات 
قرآن مجيد استفاده مى شود(به بحث شفاعت از نظر قرآن مراجعه كنيد) و رواياتى كه قرآن مجيد مضامين آنها را تأكيد كند 


احتياج به بحث در سند ندارند به ويزه كه در اين مقاله در صدد اثبات جزئياتى كه در روايات آمده است نبوده و نيستيم. 


2 مدارك روايات شفاعت 
اشاره 


در يايان لازم است به نام و خصوصيات كتابهايى كه متون احاديث راء از آن كتابها كرفته ايم اشاره كنيم تا روشن كردد كه 


اين روايات از مداركك معتبر و دست اول شيعه و سنى نقل شده است. 
كتاب هاى شبعه: 


.١‏ كافىء, تأليف محمد بن يعقوب كلينى» متوفاى 78 جاب آخوندى. 
؟. من لا يحضره الفقيه» تأليف شيخ صدوقء متوفاى 28١‏ جاب نجف. 
“. تهذيب الأحكام, تأليف شيخ طوسى. متوفاى ,*8٠‏ جاب نجف. 

؟. صفات الشيعه» تأليف شيخ صدوقء, جاب نجف. 

ه. فضائل الشيعه» تأليف شيخ صدوقء جاب نجف. 

غ. ثواب الأعمال؛ تأليف شيخ صدوقءجاب غفارى. 

/. امالى» تأليف شيخ صدوقء جاب قم. 

عيون اخبار الرضاء تأليف شيخ صدوقء جاب قم. 

4. خصالء تأليف شيخ صدوقء جاب غفارى. 

.٠٠‏ امالى» تأليف شيخ طوسىء جاب قديم. 

.١‏ تفسير على بن ابراهيم قمى» (سده سوم)» جاب خشتى. 

.١‏ تفسير عياشى» (سده سوم)» جاب قم. 

.١‏ نهج البلاغه على (عليه السلام) » تأليف سيد رضىء متوفاى 08*, جاب 


ف الع 


مصر با شرح عبده. 

؟1. تفسير مجمع البيان» تأليف شيخ طبرسىء متوفاى 258» جاب اسلاميه. 

0. مناقب ابن شهر اشوبء متوفاى 4888 جاب نجف. 

8. بشاره المصطفىء تأليف عماد الدين طبرى » (سده ششم)» جاب دوم » نجف. 
.١‏ محاسن برقى.(سده سوم) .جاب تهران. 

. تفسير فرات كوفى» (سده سوم)» جاب نجف. 

4. اختصاصء تأليف شيخ مفيد, متوفاى ,6١1‏ جاب تهران. 

."٠‏ صحيفه سجاديه» دعاهاى حضرت سجاد (عليه السلام) » جاب آخوندى. 


1١‏ مصباح المتهجد. شيخ طوسى» جاب قديم. 


و بدين مداركك مااز كتابهاى شيعه مربوط به سده سوم تا ششم هجرى مى باشد. 
كتاب هاى اهل تسنن: 


0 صحيح مسلم» متوفاى .52١‏ جاب مصر7#١١15ه_.ق»‏ 8 جزء در دوجلد. 
5". مسندك احمد حنبل» متوفاى ١35"؛,‏ جاب مصر در شش جلد. 


6 سئن ترمذى» متوفاى 8ه جاب ع١‏ ه..ق» زه جزء در سه جلد. 
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8. سنن دارمىء متوفاى 275060 جاب دمشق 1759ه_. ق» در دو جلد. 

/ا". سنن ابن ماجه. متوفاى 7/7 جاب مصر 17١7/75‏ در ١‏ جلد. 

". سنن نسائىء» متوفاى ”7207 جاب اول 8 جز در 5 جلد. 

9. سنن ابى داوودء متوفاى 778 » جاب اول در ” جلد. 

“٠‏ موطأ مالكك. متوفاى 17/4, جاب مصر 177١‏ دو جز در يكك جلد. 

و بدين ترتيب مداركك مااز كتابهاى اهل تسنن مربوط به سده دوم تا جهارم مى باشد. 


بحث در اسناد احاديث اين باب از هدف اين رساله خارج است ولى اتقان متون احاديث و كثرت آنها و نيز نقل شدن از 


كتانياء در شيعة و تمن ادن تصحف در أطرافت تعد ا تيا باز مين ره 


ص : 517 


شفاعت كنند كان و شفاعت شوندكان از نظر قرآن و احاديث 
اشاره 


هدف از كشودن اين بخش اين است كه با شناخت شفيعان و آشنايى با خصوصيات افرادى كه مورد شفاعت قرار مى كيرند» 
بدانيم كه شفاعت در قرآن و احاديث اسلامى بسيار حساب شده است و هركز اعتقاد به آن مايه جرأت بر كناه نمى كردد 
بلكه سبب مى شود كه تا حدودى خود را از آلودكى حفظ كرده تا زمينه شفاعت را از بين نبريم. 

شفيعانى كه در اين بخش خواهيم شناخت نحوه شفاعت برخى از آنان با برخى ديكر كاملل تفاوت دارد. مثلا نخستين شفيع 
انسان در دركاه الهى اطاعت و فرمانبردارى او است و به طور مسلم نحوه شفاعت اطاعتء با شفاعت كردن ييامبران و اولياى 


خدا تفاوت دارد. 

اما از آنجا كه نتيجه همكى آمرزش كناهان افراد و تكامل و تعالى آنان است در روايات از همه آنها به شفيع و شفاعت كننده 
تعبير شده است. ما نيز به بيروى از احاديث اسلامى» در اين بخش همككى را تحت اين عنوان مى آوريم هر جند برخى از آنها 
أ. شفيعان د ركاه الهى 

أ. اطاعت خدا 

على (عليه السلام) مى فرمايد: «فاجعلوا طاعه الله... شفيعاً لدركك طلبتكم...). 
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«براى رسيدن به خواسته هاى خود (سعادت و خوشبختى دنيا و آخرت) اطاعت خدا را شفيع خود قرار دهيد».0١)‏ 
". توبه و بازكشت به خدا 


على (عليه السلام) مى فرمايد: 

دلا شفيع أنجح من التوبه).72) 

«شفيعى يذيرفته شده تراز توبه نيست). 

رلا شافع أنجح من الاعتذار)».00). 

«شفيعى يذيرفته شده تراز عذرخواهى نيست). 


ازاين قبيل روايات بخوبى استفاده مى شود كه انسان بيش از هر جيز بايد در اطاعت خدا بكوشد واكر كناهى از او سر زده 
است به توبه و استغفار بيردازد و عمل خويش را بز ركترين شفاعت كننده خود بداند نه اين كه به بهانه اعتقاد به شفاعت» خود 


راابه كناه آلوده ساخته و در انجام وظايف دينى كوتاهى كند. 
"'. رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله) 


قرآن مجيد به رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) خطاب نموده و مى كويد: 
(وَلَسَؤْفٌَ يُغليك رَبك قتْضى) .(8) 

«در روز قيامت آنقدر يروردكار به تو عطا مى كند (و كنهكاران رابه تو مى بخشد) 
ص : 5١6‏ 


.197 نهج البلاغه:1949/؟2 خطبه‎ ]١ 
."/757 نهج البلاغه:‎ ]" 
غرر الحكم ودرر الكلم آمدى:0ل ",ع ط دانشكاه.‎ 


؟] ضحى/0. 


م 





ا 
ا 
ا 
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كة واضى و خشتود كردق 

و نيز قرآن مجيد به آن حضرت خطاب كرده و مى كويد: 

ل لل فَتهجَدْ به نافلة لَك عَسى أَنْ يدك رَبك نقاما لخ .)0ه 

«بخشى از شب را با خواندن نماز نافله بيدار باش» تا برورد كارت تو را به مقام شفاعت برانكيزد. 


و نيزاز برخى آيات ديكر مانند آيه (8) سوره نساء و آيه (41) سوره مريم و آيه (8) سوره زخرف و آيه (2) سوره منافقون: 
شافع بودن رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) استفاده مى شود و توضيح هر يكك از اين آيات در فصل هاى يبش كذشت. 


بعداز آيات قرآنء در بسيارى از روايات از جمله در 075 روايت از رواياتى كه در بخشش بيش ذكر شد به شافع بودن رسول 
اكرم (صلى الله عليه وآله)تصريح شده است كه به يكى از آنها در اينجا اكتفا مى شود. 


يبامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «ادخرتث شفاعتى لأهل الكبائر من أمُتى27(.0 


«شفاعت خود را براى كناهكاران از امتم كه مرتكب كناهان بزركك شده باشند ذخيره كرده ام). 
؟. اميرمؤمنان (عليه السلام) 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «انَى لاشفع يوم القيامه فأشفع ويشفع على فيشفع...).(29 
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]١[-١‏ اسراء/9/. 
١-[؟]‏ مجمع البيان:١١/1‏ و نيز رجوع كنيد به روايتهاى ١تا ١0/‏ و 2" تا ٠‏ وروايات 52 تاهع, 3١‏ تا لاف اث ذف لاع تاو 
اوس 


”- ["]| مناقب ابن شهر اشوب:8١/7.‏ 


«من در روز قيامت شفاعت مى كنم و شفاعتم يذيرفته مى شود و على هم شفاعت مى كند و شفاعت او نيز يذيرفته مى 


شود...). 
و على (عليه السلام) فرمود: «لنا شفاعه ولأهل مودتنا شفاعه».(1١)‏ 
«ما شفاعت مى كنيم و دوستان ما هم شفاعت مى كنندا). 


ونيز به روايت هاى شماره 08 و2 كه با عنوان اهلبيت (عليهم السلام) است مراجعه فرمابيد. 
ه. فاطمه زهرا (عليها السلام) 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: 


«أيّما امرأه صلت فى اليوم والليله خمس صلوات وصامت شهر رمضان وحجت بيت الله الحرام وزكت مالها وأطاعت زوجها 
ووالت علياً بعدى دخلتالجنّه بشفاعه ابنتى فاطمه...».(7) 


«هر زنى كه نمازهاى ينجكّانه اش را بخواند و روزه ماه رمضان را بككيرد ودر صورت استطاعت به زيارت خانه دا برود و 
زكات مالش را بدهد واز همسرش اطاعت كند و يس از من على را به امامت قبول داشته باشد جنين زنى به شفاعت دخترم 


فاطمه وارد بهشت خواهد شد). 


ونيز به روايت هاى شماره ١‏ و 28 مراجعه كنيد. 


#. يازده فرزند معصوم على و زهرا (عليهم السلام) 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در روايتى فرمود: «ويشفع أهل ببتى فيشفعون».() 
«واهل بيت من شفاعت مى كنند وشفاعت شان يذيرفته مى شود). 

ص : 5117 

.275 خصال صدوق. ص‎ ]١[1-١ 


-[؟] امالى صدوق» ص ١‏ 


”-[7] مناقب ابن شهر اشوب:6١/"و‏ مجمع البيان*١١/1١.‏ 


و نيز ييامبر فرمود: «الشفعاء خمسه... ونييكم وأهل بيت نبتيكم).(1) 


«شفاعت كنند كان ينج نفر هستند...6. ييامبر شماء ه. اهل بيت بيامبرتان). 


وهمجنين از روايت هاى شماره 2678 ٠‏ و١4‏ بر مى آيدكه مقصود از «اهل بيت ييامبر) امامان معصوم هستند كه داراى مقام 
شفاعت مى باشند)».(51) 


/. بيامبران الهى 

قرآن مجيد مى فرمايد: 

(وَقالوا انََدَّ الرَحْمنٌ وَلّداً س بْحاتَه بَلْ عِبادٌ مُكَرَمُونَ»* لا يَش بِقونَه بالْقَولٍ وَهُمْ بأمْرهِ يَعْمَلُونَ» يَعلَمْ ما بين أَبْدِيهم وَما حَلْمَهُمْ وَلا 
يَشْفْعُونَ إلا لِمَنِ اْتّضى وَهُمْ مِنْ حَشْيِهِ مُشْفِقَونَ) .090 


(وكفشد غنداوثد فرؤشل براى بوه اعهيار كرذه.است (آنان را كه آنها فرزند ذا يتداشتةه اند مائتد فرششكان و عيسى (غلية 
السلام) ) بند كان كرامى خدا هستند» و هركز در كفتار بر اوسبقت نمى كيرند و به فرمان او عمل مى كنند خداوند ازييش رو 


ويشت سر آنها آ كاه است و آنان جز درباره كسانى كه مورد يسند خدا باشند شفاعت نمى كنند). 


جون عيسى (عليه السلام) از كسانى است كه مسيحيان او را فرزند خدا ينداشته اند از اين رو او يكى از مصاديق اين آيه مى 
باشد كه مقام شفاعت را دارا است. 


ص :518 


1/1 ماقت ابو شير اشووت:‎ ]1١[-1 

؟-[1] با دقت در آيات مربوط به شفاعت واضح مى شود كه از برخى آيات مانند آيه 4 سوره زخرفء و آيه 41 سوره 
مريم» مى توانيم استفاده كنيم كه على و زهرا ويازده فرزند آنان (عليهم السلام) مقام شفاعت را دارند. 

مت [م] انبباء /82 علا 


و نيز خداى متعال مى فرمايد: 
(وَلا ينيك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشّفاعَهَ إلا مَنْ شَّهِدَ بالق وَهُمْ يَعلْمُونَ) .(1) 


«كسانى كه جز خدا مورد يرستش واقع مى شوند (مانند بتها و فرشتككّان ومسيح (عليه السلام) ) مالك شفاعت نيستند مكر آن 


كروه كه به حق كواهى دهند و به آن عالم باشند). 


واضح است كه از مصاديق روشن (مَنْ شَّهِدَ بالق وَهُمْ يَعْلْمُونَ) بيامبران الهى هستند يس اين آيه تمام بيامبران بويزه حضرت 


مسيح را به عنوان شفاعت كننده معرفى مى كند. 

بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: ٠يشفع‏ الأنبياء فى كلّ من كان يشهد أن لا إله إلا اللّه مخلصاً».(1) 
«ييامبران براى كسانى كه از روى اخلاص به يكانكى خدا كواهى مى داده اند شفاعت مى كتند). 

على (عليه السلام) مى فرمايد: 

كلاه يشفعوة إلى اللهعز وجل :فيقفعوة الأنيات 05 

(اسة سه كسكتك كد در ييشكاء خخداوند شفاعت م كتتد وشفاعغت آثان يديرشةى شوةة ١‏ يباميران ومنا: 
وقد به رواتهاي شماه ا 1ل بالاو “لامر اجعه شود 


51١9: ص‎ 


١-[١]زخرف/72.‏ 
١‏ -[؟] مسند احمد:؟١١/"”.‏ 


8 ["] خصال صدوقءص 6 1. 


. فرشتكان 


علاوه بر آيات 787 سوره انبياء و آيه 88 سوره زخرف كه در يبش ياد كرديم و آيه 7" سوره نجم ,م قسمتى از روايات هم 


يبامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: ٠يشفع‏ النبيتيون و الملائكه...».(1١)‏ 
«ييامبر وفرشتكان م شفاعت مى كنندك). 


و روايتهاى شماره 7١ 27١‏ و70 همين مطلب را تأييد مى كند. 


8. شهداى راه خدا ودين 

بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «يشفع يوم القيامه الأنبياء ثم العلماء ثمالشهداء».(5) 
«روز قيامت» ييامبران و دانشمندان دينى وشهيدان راه خدا شفاعت مى كننك). 

ونيز فرمود: ١يشفع‏ الشهيد فى سبعين إنساناً من أهل بيته».( 

«شهيد راه خداء براى هفتاد نفر از خويشاوندان خود شفاعت مى كند). 

ودر روايتهاى شماره 2 زفرة و07ث نيزبه شفيع بودن شهيدان راه خدا تصريح شده انستة: 
.٠١‏ دانشمندان و علماى دين 

«ثلائه يشفعون إلى الله عزّ وجل فيشفعون الأنبياء ثم العلماء 

55١: ص‎ 


.3/١5٠١ صحيح بخارى:‎ ]١[1-١ 
.5/١887:هجام سنن ابن‎ ]١؟‎ [1-1 


9 [؟] سئن ابى داوود:86١/5.‏ 


ثم الشهداء».0١)‏ 


«سه دسته هستند كه در يبشكاه خداوند شفاعت مى كنند و شفاعت آنان يذيرفته مى شود:١.‏ ييامبران» ؟. دانشمندان دينى» ”. 


شهداى راه خدا)». 
امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


«إذا كان يوم القيامه بعث اللّه العالم والعابد فإذا وقفا بين يدى الله عرّوجِل قيل للعابد انطلق إلى الجنّه و قيل للعالم قف تشفع 
للناس بحسن تأدييكك بهم.(10) 


«روز قيامت كه عالم وعابد محشور مى شوند هنكامى كه در بيشكاه الهى مى ايستند به عابد كفته مى شود برو به سوى بهشت 


و به عالم و دانشمند كفته مى شود بايست و آنها را كه تعليم و تربيت كرده اى شفاعت كن). 


ونيز در روايت شماره 0٠‏ دقت نظر كنيد. 
.١١‏ متعلمان و حافظان قر آن كه به آن عمل مى كنند 


على (عليه السلام) از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند: 


«من تعلم القرآن فاستظهره فأحل حلادله وحرّم حرامه أدخله الله به الجنّه وشمّعه فى عشره من أهل بيته كلهم قد وجبت له 
النار».220 


53١ : ص‎ 


.162 خصال صدوق» ص‎ ]١[ -١ 
./8/868 -[؟] بحار:‎ 


9 ["] سنن ترمذدى:5/7150. 


را درباره ده نفر از خويشاوندانش كه همه مستحق اتش باشند مى يذيردا. 

؟١.‏ خويشاوندان 

بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «الشفعاء خمسه... والرحم».(١)‏ 
«شفاعت كنندكان ينج طايفه اند... كه يكى از آنان را بايد خويشاوندان شمردا. 
امام صادق (عليه السلام) فرمود: «(يشفع الحميم لحميمه).(71) 

«خويشاوند» خويشاوند خحود را شفاعت مى كند). 

.١١‏ همسايكان 

امام صادق (عليه السلام) فرمود: «انَّ الجار يشفع لجاره».(50) 

«همسايه» همسايه خود را شفاعت مى كند). 


ونيز روايت شماره 7 همين موضوع را تأكيد مى كند. 
؟ا. افراد با ايمان: شيعيان 


در بسيارى از روايات مربوط به شفاعت با بيانهاى مختلف به شفيع بودن مؤمنان و شيعيان تصريح شده است كه شانزده روايت 
آنء با شماره هاى مك ملل كل لين عسل نل عن انان على إلى "ذو اروك در بخش روايات ياد شدة اسث كه ما در اينجا فقط به 


نقل يكى از آنها اكتفا مى كنيم. 


ص : 577 


]١[-١‏ مناقب:5١/1١,‏ متن كامل روايت» در شماره ١‏ بخش روايات نقل شده أاسية.؛ 
"-[؟] محاسن برقى» ص . 
6-9 ينانق برقن هن 2186 واضبع انك كد عويشاوتد وهسيابه ال مى توافه ال ساب وختويشاوتد خوهاسفاغت زد 


كه. خودش و نيز خويشاوند وهمسايه اش از اهل ايمان باشند. 


از امام صادق (عليه السلام) سؤال شد: 

١عن‏ المؤمن هل يشفع فى أهله؟ قال: نعم المؤمن يشفع فيشفع».(١)‏ 

«آيا مؤمن مى تواند براى خويشاوندان خود شفاعت كند؟ آن حضرت فرمود: آرى مؤمن شفاعت مى كند و شفاعت او يذيرفته 
مى شود).(71) 


8. قرآن مجيد 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «تعلموا القرآن فانّه شافع لأصحابه يومالقيامه.50) 
«قرآن را بياموزيد» زيرا قرآن در روز قيامت اهل قرآن را شفاعت مى كند). 
على (عليه السلام) فرمود: «اعلموا انّ القرآن شافع ومشفع... وانّه من شفّع له القرآن يوم القيامه شفع فيه». 


«بدان0)يد كه قرآن شفاعت كننده اى است كه شفاعت او يذيرفته مى شود... وقرآن براى هر كس در روز قيامت شفاعت 


كند شفاعتش درباره او يذيرفته مى شود). 


ونيز به روايتهاى شماره "او 58 مراجعه شود. 


ا. امين بودن 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «الشفعاء خمسه القرآن والرحم والأمانه....(8) 


ص : 577 


.188 محاسن برقى»ءص‎ ]١[-١ 

؟-[؟] از برخى از روايات برمى آيد كه برخى از صفات و كارهايى است كه اكر مؤمن به آنها آلوده باشد از شفاعت كردن 
محروم مى كردد؛ به حديث شماره 57 مراجعه شود. 

9 [ "| مسند احمد:/25/56. 

*- [ع] نهج البلاغه. خطبه .١71‏ 


4-8 ]اماف ادق شين لون 


«شفاعت كنند كان ينج طايفه اند: .١‏ قرآنء ؟.خويشاوندان» ”. امين بودن و ...). 
. توسل به رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) 


امام جهارم (عليه السلام) در دعايى اين طور مى كويد: 
«صلّ على محمد وآله واجعل توسلى به شافعاً يوم القيامه نافعاً الك أنت أرحم الرَاحمين».(1) 


«بارالها درود بر محمد و آل او بفرست و توسل مرا به اوه شفيع من كردان در روز قيامت كه مرا سود دهد. تويى از همه 


مهربانان مهربائتن: 


تبامير (صلى الله عليه وآله) فى قرما بل: 
«الضيام والقرآن يشفعان للعبد يوم القيامه» يقول الصيام أىّ رب منعتهالطعام والشهوات بالنهار فشفعنى فيه...70.0) 


«روزه وقرآن براى كسى كه روزه كرفته و در شبها قرآن تلاوت كرده است شفاعت مى كنند. روزه مى كويد: يرورد كارا امن 


اين شخص را از خوردن غذا و انجام شهوات در روز مانع شدم. يس شفاعت مرا درباره او بيذير...). 
68. دروه فرستادن بر محمد و آل أو 

از امام سجاد (عليه السلام) در دعاى "١‏ صحيفه اين طور نقل شده اس 

اضل غلى محقد وآله صلاه تشفع لنا يوم القيامه ويوم الفاقه إليكك).(20) 

ص : 575 


]١[ -١‏ ملحقات صحيفه سجاديه» ص افة 
؟-[؟] مسند احمد:6/ا١/7.‏ 


9 [] صحيفه سجاديه.» ص 150. 


«بارالها بر محمد و آل او درود بفرست. درودى كه براى ما در روز قيامت و روز نيازمندى به تو شفاعت كندا. 
.”٠‏ خداوند متعال شفاعت مى كند 


از برخى روايات استفاده مى شود كه يس از شفاعت شفاعت كنند كان» خداى متعال خودش شفيع كناهكاران مى شود و آنان 
را از عذاب نجات مى دهد. 

ييامبر كُرامى فرمود: 

«يشفع النبتيون والملائكه والمؤمنون فيقول الجبار بقيت شفاعتى...».(1) 


«ييامبران و فرشتكان و مؤمنان شفاعت مى كنند. آنككاه خداى متعال مى فرمايد: شفاعت من باقى مانده است يعنى كروهى از 


آثان كه به شفاعت شفاغت كنند كان نجات تمى يابتد باز مشمول رحمت الهى فى شوئد: 

ودر دعاى ابوحمزه ثمالى كه از امام سجاد (عليه السلام) نقل مى كند اين جمله را مى بينيم: 

«حبى لكك شفيعى إليكك). 

«و دوستى من به تو» شفيع من به سوى تو است). 

«...اللّهُمَ صل على محمد وآله وشفّع فى خطاياى كرمكك... الله لا شفيع لى إليكك فليشفع لى فضلك...). 

«بارالها بر محمد وآل او درود بفرست وكرمت را شفيع كناهانم كردان... بارالها شفيعى ندارم فضلت را شفيع من كردان). 


ص : 516 


]١1[-١‏ صحيح بخارى:4/120. 


ازاين قبيل روايات و دعاها استفاده مى شود كه صحيح است خدا و فضل وكرم او را شفيع و شفاعت كننده بناميم و نيز آيه 
(قل لله الخفاعة جميعا او انقال أن كراهن من معد كه فاضت إن اهعد اك وشر كس باهر خن كه درياره شخصي 


شفاعت مى كند اين مقام را خداى متعال به او داده است يس شفيع اصلى خود او است.(١)‏ 


'". جه كروهى مورد شفاعت قرار مى كيرند؟ 
اشاره 


ال آبات كران فحيد ماتفدة الاي ففون الوا و واد رواياتى كه در بخش «شفاعت در احاديث اسلامى» خوانديم 
استفاده مى شودمٌ تمام كسانى كه به خدا ايمان داشته و با رسول اكرم (صلى الله عليه وآله)و اهل بيت او دشمنى نداشته باشند 
مشمول شفاعت مى كردند. البته برخى از افراد به خاطر سوابق نيكشان زودتر ازاين رحمت الهى بهره مند مى شوند و برخى 


واين كه در قسمتى از روايات مى خوانيم هر كس يكك ذره ايمان داشته باشد شفاعت مى شود ولى در برخى ديككر از روايات 
مى خوانيم كه مثلاا سبكك شمردن نمازء خيانت» زنا وستممْ مانع از شفاعت مى شوند اين دودسته از روايات همان طور كه قبل 


كفته شد با هم تنافى ندارند» زيرا مقصود از دسته 


ص : 558 


1-[١]و‏ نيز دواوؤاتى وارد شده است كه كودكك سقط شده در ووز قيامسته يدرو ماذر غود وا شفاعت مى كلد و مى كويد 


تا آنها وارد بهشت نشوند من وارد نخواهم شد. به الميزان: 1١/1١87‏ مراجعه شود. 


نشود و روايات دسته اول مى كويد هر كس ايمان به خدا داشته باشد و دين او مورد رضايت و يسند الهى باشد بالأخره 


شفاعت شفاعت كنند كان موجب: نجات أو مى شود. 
و فقط كفر و دشمنى با رسول اكرم و اهل بيت او است كه به طور كلى انسان رااز شفاعت محروم مى كند واينكك آنان كه 
شفاعت نمى شوند: 


.١‏ كافر شفاعت نمى شود 


همانطور كه در بخش «شفاعت از نظر قرآن مجيد) كذشتء از آيه ”ه سوره اعراف»ء و آيه 98 تا ١‏ سوره شعراء» ونيز آيه 
8 سوره مدثرء اسعفاده فى شود كه روز قيامت كافر ومشركك شفاعت نمى شوند وشفاعت شفاعت كنند كان به حال آنان 


سودى نخواهد داشت» در بسيارى از روايات هم به اين موضوع تصر بح شده است. 
امام حسن (عليه السلام) مى فرمايد: 


«انْ النبن (صلى الله عليه وآله) قال فى جواب نفر من اليهود سألوه عن مسائل: وأمًا شفاعتى ففى أصحاب الكبائر ما خلا أهل 
الشركك والظلم».10١)‏ 


«رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) در ضمن ياسخ آن دسته از يهود كه مسايلى از آن حضرت يرسيده بودند فرمود: شفاعت 
من براى كسانى است كه مرتكب كناهان بزركك شده باشند جز شركك به خدا وستمكارى (كه اين دو مانع از شفاعت مى 


كردد)». 


از امام هشتم (عليه السلام) يرسيدند كه معناى اين آيه (لا يَشْفْعُونَ إلا لِمَن ازْتّضى)(5): «شفاعت نمى كنند مكر براى كسى كه 


مورد رضايت خدا باشد) جيست؟ 


ص : /5371 


."500 خصال صدوقء. ص‎ ]١[1-١ 


١-[؟]‏ انبياء //5. 


فرمود: معنايش اين است شفاعت نمى كنند جز براى كسى كه دين او مورد رضايت و يسند خدا باشد10) (واضح است كه 


مشركك و كافر دين مورد يسند خدا را ندارند). 

ونيز در رواياتى كه به شماره هاى »١‏ 5 ثاء 2, 3117/4 731 737 730/7 در بخش «شفاعت در احاديث اسلامى) خوانديم به 
همين موضوع «كافر شفاعت نمى شود) اشاره شده است مراجعه شود. 

؟. ستمكر شفاعت نمى شود 

قرآن مجيد مى فرمايد: 

(...ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم وَلا شَفِيع يُطاع) .(5) 

«براى مستمكراق دوست وشفاعت كننده اى كه شفاعت او يذيرفته شود نيست». 

ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: 

اأمَا شفاعتى ففى أصحاب الكبائر ما خلا أهل الشرك و الظلم0.(*) 

«شفاعت من براى كسانى است كه مرتكب كناه بزركك شده باشند جز شركك وستمكارى.(كه اين دو مانع از شفاعت مى 
باشند)). 

". دشمنان خاندان رسالت شفاعت نمى شوند 

امام صادق (عليه السلام) فرمود: 

اوزاف الجااكه المقرعيه والأقبان المرسلية ستقوالن تاصبي ما 

ص :57 

.© امالى صدوق. ص‎ ]١[-١ 


؟- [؟] غافر/18. 


*-["] خصال صدوقء»ص 060". 


)1١.»اوعُفُش‎ 

«اكر همه فرشتكان مقرّب الهى و تمام يبامبران مرسل براى (ناصبى) يعنى كسى كه دشمن خاندان عصمت و طهارت است 
شفاعت كنند شفاعت آنان يذيرفته نمى شود).ونيز به روايتهاى 27, الى /الو /41 مراجعه شود. 

؟. كسانى كه فرزندان رسول اكرم را آزار كنند شفاعت ذمى شوند 

رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: 

«إذا قمت المقام المحمود تشفعت فى أصحاب الكبائر من اق فيشفعنى الله فيهم والله لانشفعت فيمن آذى ذرَيْتى).(17) 


«هنكامى كه در مقام شفاعت قرار كيرم براى كناهكاران امتم شفاعت مى كنم و خداوند شفاعت مرا مى يذيرد. به خدا 


سوكند براى كسانى كه ذريه و فرزندان مرا آزار كرده باشند شفاعت نمى كنم). 


و نيزبه روايت شماره ؟ مراجعه فرمابيد. 
ذ.كسانى كه به شفاعت اعتقاد نداشته باشند شفاعت ذمى شوند 


امام هشتم (عليه السلام) مى فرمايد: «من كذب بشفاعه رسول الله لم تنله».0) 

وكبى كاشفاعت رشول عدا را تكدين كند شفاعت: آن كرامى يداو تسى وسدا: 

رسول كرامى(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: «من لم يؤمن بشفاعتى فلا أنا له شفاعتى».() 
«هركس به شفاعت من ايمان نداشته باشد شفاعت من به او نمى رسد). 

ص :5594 

.185 محاسن برقى» ص‎ ]١ 
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"] عيون اخبار الرضا:1/22. 





ا 
ا 
ا 
ا 
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*. خائن شفاعت نمى شود 

رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: «من غش العرب لم يدخل فى شفاعتى...1(.0) 
«هر كس به عربها( ؟) (مسلمانان عرب)خيانت كند از شفاعت من بى بهره خواهد بود). 

/. برخى از كناهان باعث مى شود كه انجام دهنده آن يس ازمدت ها عذاب شدن شفاعت شود 


امام صادق (عليه السلام) ضمن حديثى مى فرمايد: 
«فوالله لا تنال شفاعتنا إذا ركب هذا (يعنى الزنا) حتى يصيبه ألم العذاب ويرى هول جهنم).() 


ابه ذا موكتد شفاعت هابه كسى كه مرتكتب زنا شده باشد تمى رسد. جز بس از آن كه عذات دردثاكك الهى را شد 


وهول و ترس جهنم را ببيند). 

4. كسى كه به نماز اهميت ندهد شفاعت ذمى شود 

امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: «لا ينال شفاعتنا من استخف بالصّلاه».(0) 
«كسى كه نماز را سبكك بشمارد به شفاعت ما نمى رسد). 

4. هر كس ذرّه اى ايمان داشته باشد بالأخره شفاعت مى شود 

ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى فرمود:«فيؤذن للملائكه والنبيين 
ص : بكرن 


.١/ا/ل":دمحا‎ دنسم]١‎ 


”"] واضح است كه عرب از باب مثال ذكر شده است. 





]١[ 
"ا‎ 
كافى:0/529.‎ ][ 
.4/٠١7:بيذهت [ع'] كافى:١707/” و١5/5801 و‎ 


والشهداء أن يشفعوا فيشفعون ويخرجون من كان فى قلبه ما يزن ذرّه من إيمان».(1١)‏ 


«يس اجازه داده مى شود كه فرشتكان و ييامبران و شهداء شفاعت كنند آنكاه آنان شفاعت مى كنند. وهر كس كه ذره اى 


ودر حديث ديككر فرمود: 
«فيشفعون حتى خرج من قال لا إله إلا الله ممّن فى قلبه ميزان شعيره».(؟) 


١آنكاه‏ شفاعت مى شوند تا آن كه هركس كه حتى يكك جوء ايمان واقعى داشته باشد از جهنم خلاص مى شودا. 


.٠٠‏ كسى كه ولايت اميرالمؤمنين و فرزندان معصوم آن حضرت را نداشته باشد شفاعت نمى شود 
به حديث شماره 8 مراجعه شود. 


كسى كه آلوده به كناه باشد مورد ارتضاى الهى نيست و از شفاعت بهره اى نخواهد داشت. 


ياسخ: از همه روايات شفاعت استفاده مى شود كه كنهكاران مشمول شفاعت خواهند شد و بخصوص اين روايت «ادخرت 


ير 
]ميقن ايد 8ه 


؟-[؟] مسند احمد:0ع؟7/7. 


ع [م] مجمع البيان:١٠/1.‏ 


بنابراين بايد روايات را مفشدر آيه (وَلا يَشْمَعُونَ إلالِمَن ارْتضى) قرار داد وهمانطور كه از امام هشتم (عليه السلام) در تفسير آيه 
وارد شده است بككوييم منظور از مورد ارتضاى الهى بودن اين است كه دين انسان مورد رضايت الهى باشد يعنى مشركك 


". كارهايى كه موجب تسريع در شفاعت مى شود 
أ. اخلاص در ايمان و توحيد 
رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: 


«أسعد الناس بشفاعتى يوم القيامه من قال لا إله إلا الله خالصاً من قلبه.(1) 


ساق يقل ال كعد به شفافت من در روز قافت سو سكت ين ريد كداقلا و دروي اغدلاضي وعدا انان داشة بالسدة. 
؟. اهل نماز وسجده بودن 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) به شخصى كه از او درخواست شفاعت مى كرد فرمود: 

«أما فأعنى بكثره السجود).(7) 

«مرا با كثرت سجده يارى كن».(سجده وعبادت تو موجب مى شود من بهتر بتوانم تو را شفاعت كنم). 
و نيز به روايت شماره 77 مراجعه كنيد. 


ص : 577 


]1[-١‏ صحيح بخارى:1/"2. 


.5/06٠٠ مسند احمك:‎ ]١[ -7 


"'. دروك فرستادن بر رسول خدا و درخواست مقام هاى بزرك مانند شفاعت براى آن بزركوار 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: 
«من صَلَّى على محمّد وقال: اللّهم أنزله المقعد المقرب عندكك يوم القيامه وجبت له شفاعتى».(1) 
«هر كس بر من درود فرستد وكويد بارالها او را در روز قيامت به مقام قرب خود جاى ده شفاعت من براى او واجب مى شودا. 


ونيز روايتهاى شماره 9" و١5‏ را ببينيد. 
". آموختن قرآن و حفظ كردن و خواندن آن 
بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) فرمود: «تعلموا القرآن فانّه شافع لأصحابه يومالقيامه.(2)70 


«قرآن را بياموزيد» زيرا قرآن در روز قيامت اهل خود را شفاعت مى كند). 


ونيز به روايتهاى شماره ا عع معو 4 مراجعه شود. 
6. انجام وظايف دينى 


ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در حديثى جنين مى فرمايد: 


«أيّما امرأه صلت فى اليوم و الليله خمس صلوات وصامت شهر رمضان وحجت بيت الله الحرام وزكت مالها وأطاعت زوجها 
ووالت علياً بعد دخلت الجنه بشفاعه ابنتى فاطمه...».(*) 


ص : 577 
]١[-١‏ مسند احمد:8١٠١/6.‏ 


؟-[؟] مسند احمد:١8/78.‏ 
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«هر زنى كه نمازهاى ينجكانه اش را بخواند و روزه ماه رمضان را بككيرد» ودر صورت استطاعت به زيارت خانه دا برود و 
زكات خود را بدهد واز همسر خويش اطاعت كند ويس از من على را به امامت قبول داشته باشد جنين زنى به شفاعت دخترم 
فاطمه(عليها السلام) وارد بهشت خواهد شد). 


ونيز به روايت شماره 56 مراجعه شود. 
#. دوستى فرزندان رسول اكرم و احترام و خدمت به آنان 


سول كران (عيلى الله عليه وآله) عن قرفائدة 


«أربعه أنا لهم شفيع يوم القيامه: المكرم لذريّتى والقاضى لهم حوائجهم والساعى فى أمورهم عند ما اضطروا إليه والمحبٌ لهم 
بقلبه ولسانه).(2١)‏ 


«جهار نفرند كه روز قيامت شفاعتشان خواهم كرد:١.‏ كسى كه ذريّه و فرزندان مرا كرامى دارد و احترام كندء كس كد 
حوايج آنان را برآوردء *. كسى كه در انجام كار آنها سعى و كوشش كند هنككامى كه به آن كار احتياج و اضطرار دارند» ع 
كسى كه با زبان و دل آنان را دوست داشته باشد). 


/ا. دوستى با اهل ايمان و معاشرت با آنان 


على (عليه السلام) مى فرمايد: 
«لا يزال المؤمن يشفع حتى يشفع فى جيرانه وخلطائه ومعارفه.(1) 
«مؤمن ببوسته شفاعت مى كند تا شفاعت او درباره همسايه ها و دوستان و آشنايانش يذيرفته مى شود). 


قن 


١-1[١]عيون‏ اخبار الرضا:١/5.‏ 
-[؟] بحار: ؟5/للى جاب جديد. 


ونيز به روايت شماره ١‏ مراجعه كنيد. 
4. خدمت كردن به اهل ايمان 


به روايتهاى شماره إحاوة لاثمو 65 مراجعه شود. 
قا كذشت بودنة و يديرف عذن ال كسى كه عدرصواهى فى كند 
على (عليه السلام) به فرزندش محمد بن حنفيه مى كويد: «يوزش كسى را كه از تو عذرخواهى مى كند ببذير تا شفاعت 


نصيب تو كردد).(1) 


.١١‏ زندكى در يك مركز اسلامى و صبر بر سختى ها و محروميت ها 


تبافير كراش (قياى عليه واله) در تحدقق عن قرها بد ةزه كين ور طهر مدينة بماقك و بر كر ستتكى و شق آل غير كيل 
من در روز قيامت شفيع او خواهم بود/.70) 


در يايان نكته اى را كه در آغاز نيز تذكر داديم تكرار مى كنيم: 


اولين شفيع عمل اوست و بايد بيش از هر جيز به عمل كردن به احكام اسلام انديشيد و عقيده به شفاعت نبايد بهانه براى دست 
زدن به آلودكيها كردد. 


ص : 576 


]١[-١‏ من لابحضره الفقيه:6/71/9. 


؟- [؟] موطأ مالكك:١١5/5.‏ 


شفاعت در ادبيات عربى و فارسى 
اشاره 


قرآن مجيد و احاديث ييامبر كرامى وجانشينان راستين او بزركترين منبع الهام بخش براى شعراى عرب زبان و يارسى سرايان 


بوده» وتاريخ ادبيات عربى ويارسى كواه كويايى بر اين موضوع مى باشد. 


اكر شعراى اسلامى توانسته اند كه بسيارى از مفاهيم بلند فلسفى و اخلاقى و اجتماعى را در اشعار خود مطرح كنند» علتى جز 
ورود اين مفاهيم در كتاب و سنت ندارد, و ادبيات عربى و يارسى در تكامل و يبشرفت خود. مرهون مفاهيم و ايدئولوزى 
اسلامى است كه توانسته است به زبان عربى ويارسى جهش بدهدء. و اكر جنين كنجينه ير ارزشى در اختيار سرايند كان و 
شعراى اسلامى نبود» هركز ادبيات عرب و يارسى جنين موفقيتى را بدست نمى آورد. اكر ما مفاهيم و انديشه ارزنده اسلامى 
رااز ادبيات شرق بككيريم جيزى كه بتوان نام آن را ادبيات سالم نهاد. باقى تخواهد ماند. بالأخص ادبيات فارسى كه بايد كفت 
زبان يارسى در بقا و كسترش خود مرهون زبان عربى و مفاهيم بلند اسلامى است و اككر سرايند كان ايرانى در اداى مفاهيم و 
ايدئولوزى مذهبىء الفاظ عربى به كار برده اند نه از اين جهت است كه وازه هاى عربى را بر وازه هاى يارسى ترجيح داده 
اندء بلكه زبان يارسى را ناتوان تراز آن ديدند كه بتواند بيانكر مفاهيم بزركك و انديشه هاى عظيم اسلامى باشدء و كرنه 


جهت نداشت كه در شعر يارسى كلمات و اصطلاحات تازه اى 


ص : 578 


به كار ببرند. اثبات اين مطلب به كفتكوى كسترده اى نياز دارد كه فعلاً وارد آن نمى شويم. 


شفاعت راستين يكى از مفاهيم اصيل اسلامى است كه شعراى ما در هر عصر و زمانى آن را به صورت يكك انديشه صحيح 
مذهبى تلقى كرده؛ وجامعه اسلامى را متوجه آن ساخته اند. اكر ادبيات هر قومى را آثينه تمام نماى افكار و فرهنكك آن ملت 


8ظ 


مادراين بخش از آوردن اشعار عربى كه از قريحه هاى عربى تراوش كرده استء خوددارى مى كنيمء زيرا نقل آنجه كه در 
ديوانهاى شعراى عرب موجود است ممكن نيست بلكه حتى نقل قسمتى از آنها مايه ملال خوانند كان يارسى زبان مى كردد. 
ازاين جهت در اين بخش به نقل جند شعر عربى كه در عصر رسول خدا انشاء شده و در محضر آن حضرت قرائت كرديده 


.١‏ شفاعت در ادييات عربى 


.١‏ سواد بن قارب در محضر رسول خدا جند شعرى انشاء كرد كه يكى از آنها شعر زير است: 
فكن لى شفيعاً يوم لا ذو شفاعه #** بمغن فتيلا عن سواد بن قارب(١)‏ 
«اى ييامبر كرامى روز رستاخيز شفيع من باش» روزى كه شفاعت ديكران به حال سواد بن قارب سودمند نخواهد بودا. 


ص : /670 


.2/٠١ قاموس الرجال:‎ ]١[1-١ 


عبد لدتو جه فون داقن كرام (ضلن اللاخلتد و آله اشعا دوين وا انشانة كرو خوائدة 
انى تفرست منكك الخير أعرفه #*#* أنت النبى و من يح_رم شفاعته 
واللّه يعلم انّ ما خاننى البصر #** يوم الحساب فقد ازرى به القدر(١)‏ 


«من خير و رحمت را در سيماى تو مى بينم خدا كواه است كه ديده من خيانت نكرده است» تويى ييامبر و تويى شفيع» هر 


كس روز رستاخيز از شفاعت تو محروم كردد سرنوشت بدى خواهد داشت). 
شعراى يارسى زبان اين انديشه اسلامى را در اشعار خود مطرح كرده اند اينكك بخشى از آنها را در اين صفحات به ترتيب 


". شفاعت در ادبيات فارسى 


.١‏ غضايرى رازى (متوفاى سال #78هجرى) كه به قول تذكره نويسان» شيعى مذهب بوده است جنين قطعه شعرى سروده: 
مدا شفاعت اين يبنج تن بسن_ده ب_ود *#* كه روز حشرب_دين ينج اتن رسان_م ت_ن 

بهين خلق و برادرش و دختر و دو يسر #*#* محمد( صلى الله عليه وآله) و على و فاطمهمٌ حسن و حسين(عليهم السلام) 0 

". سنايى غزنوى (متوفاى سال 078 يا 050 هجرى) در 

ص :5 

]١[1-١‏ استيعاب:81//. 

؟- [؟] نككارنده در كردآورى قسمت اعظم اين اشعار مرهون الطاف جناب دكتر حميد فرزام استاد دانشكاه ادبيات وعلوم 


انسانى اصفهان مى باشد اميد آن كه مشمول شفاعت خاتم ييامبران صلى اللّه عليه و آله و سلم كردد. 


*- ["] تاريخ ادبيات در ايران» دكتر ذبيح اللّه صفا:31/81/7 تهران 1"4. 


«حديقه الحقيقه» درباره ييامبر كرامى كفته است: 


اكرم (صلى الله عليه وآله) به مطلع: 

اى از بر سدره شاهراهت «*#* وى قبه عرش تكيه كاهت 

درينك آخر نين كفتة: 

هر آدميثى كه او ثنا كفت 6# هرج آن نه ثناى تو خطا كفت 
خوه خاطر: شاعرى جه ستجد ؟ عضد» تحت ثرو سداف قرع حهد|ا كفك 
كرجه نه سزاى حضرت تست ** بيذير هر آنجه اين كدا كفت... 
در عمر هر آنجه كفت يا كرد نادانى كرد و ناسزا كفت... 

تو محو كن از جريده او ** هر هرزه كه از سر هوا كفت 

جون نيست بضاعتى زطاعت *** از ما كنه وزتو شفاعت(5) 

؟. خاقانى شروانى (متوفاى سال 01/8 هجرى ) در قصيده اى به مطلع: 
هر صبح سر به كلشن سودا برآورم #** وزص_ور آه بر ف_لكك آورم 
ص :6799 


.510 17١7 حديقه الحقيقه سنايى غزنوى» به تصحيح مدرس رضوىءتهران 179 ص‎ ]١[-١ 


؟-1[1] ديوان جمال الدين محمد بن عبدالرزاق اصفهانى متوفاى سال 0888 به تصحيح وحيد دستككردى, تهران 17١‏ ص .١١‏ 


(در مدح نبى اكرم (صلى الله عليه وآله) و ذكر كعبه) كفته 

بر آستان كعبه مصفا كنم ضمير #** زو نعت مصطفاى مزكا بر آورم 
ديباجه سراجه كل خواجه رسل *#* كز خدمتش مراد مهنا برآورم... 

دارا و داور اوستجهان را من از جهان *** فرياد بيش داور و دارا برآورم... 
فردا هم از شفاعت او كار آن سراى #** در حضرت خداى تعالى برآورم(1) 


ه. شيخ عطار نيشابورى (مقتول به سال 2١8‏ هجرى) در حكايت زن آلوده كه در مدينه به خدمت حضرت رسول (صلى الله 
عليه وآله)آ مد در «الهى نامه) كفته است: 


جو بيغمبر بيامد با مدينه *#** به مهر دل بدل شد جنكك و كينه... 

شد آن زن در مدينه سخت درويش 2# ا به نزديكك ييمبر رفت دلريش 
بيمبر كفت هان جون آمدى جون #* بكو انا هاجرى يا تاجر اكنون... 

زن آنككه كفت آن صدر جهان را * 50 ** كه نى اين را سفر كردم نه آن را... 
بر اميد عطاى تو رهى دور ** ز يس كردم من مسكين مهجور 

ييمبر را خوش آمد آن سخنها *«» رداى خود بدو بخشيد تنها 

بياران كفت هر كه امروز ياريد ** بدو بخشيد جيزى زانجه داريد 

ز صد نوعش عطا دادند ياران 2# *** شد آن زن از كروه سيم داران 


ص :580 


1[2] كزيدة عار خناقاق شرواق ابد كرشش كتر شياع لد سحاد قيران قافن قل ان 


زنى رايا رسول الله كه دور است * ميان شركك در فسق و فجور است 


تو ميدانى كه در وصف تو (عطار) #** بسى كرديد بر سر همجو يركار 
اكر خاكك سر كوى تو دريافت :** از آن هر ذره خورشيد دكر يافت... 
جون آن زن را رسيد از تو ردايى *#** رسد از تو به من آخر نوايى 

تو دارى در دو ان يادشاهى #** توانى داد تشريف الهى... 

ندارم در رهت آن استطاعت كه كويم ايق كدا وا كن شفاعت113 
و باز عطار در «منطق الطير » (در استشفاع از وسول كرافى) حنينق آوودة: 
خواجكى هر دو عالم تا ابد كرده وقئف احمد مرسل احد 

يارسول ليق كرماتكة ام ** باد در كف خاكك بر سرمانده ام 
بيكسان را كس تويى درهر نفس * من ندارم در دو عالم جز توكس... 
روز و شب بنشسته درصد ماتمم #** تا شفاعت خواه باشى يكك دمم 
از درت كر يكك شفاعت در رسد #* معصيت را مهر طاعت در رسد 
اى شفاعت خواه مشتى تيره روز #** لطف كن شمع شفاعت برفروز 

تا جو يروانه ميان جمع تو **:* يرزنان آيم به ييش شمع تو(5) 

ودر داستان شيخ صنعان در همان كتاب به شفاعت ييامبر (صلى الله عليه وآله) اشارت 


فن 61 


؟-1[1] منطق الطير عطار» به تصحيح دكتر محمد جواد مشكورء تهران 7ءص 1 


خاست از ره كفر ويس ايمان نشست #* بت يرست روم شد يزدان يرست 
موج زد ناكاه درياى قبول شد شفاعت خواه كار تو رسول(١)‏ 


وهم در «خسرونامه) درباره يباين كرام (صلى الله عليه وآله) سروده اسع 


ثنايى كان وراى عقل و جانست جه حد شرح وجه جاى بيانست 
ثنا ومدح صورى جون توان كفت د كه مدح او خداوند جهان كفت 


محمد(صلى الله عليه وآله) كافرينش را غرض اوست #** مراد از جوهر وجسم وعرض اوست 
محمد مشفق دنيا ودين را * شفيع اولين و آخرين را... 

سيهسالار ديوان رسالت * امام مسند و صدر جلالت( 27 

و باز در «اسرارنامه » (درباره معراج رسول (صلى الله عليه وآله)) كفته است: 

درا مد يكك شبى جبرئيل از دور #*#* براقى برق رو آورد از نور 

كه اى مهتر ازين زندان كن كن *#* به دارالملكك روحانى سفر كن 

ص : 587 


0 همان مدركك. ص‎ ]١[-١ 


.١١ خسرونامه» شيخ عطار نيشابورىء به تصحيح احمد سهيلى خوانسارىء تهران 209,, ص‎ ]1[1-١ 


كه بسيار انبيا و مرسلين اند 6 2 2 به هر جانب جهانى حور عين اند 
همه بر ره نشسته شم بر راه #* ز بهر رويت اى خورشيد دركاه... 
خطاب آمد كه دع نة نفسكك درون آى * 20 ** به بى يسمع و بى ينطق برون آى 


بخواه از آرزويى هست رودت *«** جرا بى خود شدى آخر جه بودت 


فقيرى وز فقيرى اين ٠‏ شككفت است * اتنا د كه عش وافرش صضيت أو كرفت اسيك 
خدايا نور دين همراه ما كن *#*#* محمد( صلى الله عليه وآله) را شفاعت خواه ما كن10) 


#. الياس بن يوسف معروف به حكيم نظامى كنجه اى متولد حدود 28٠‏ 27"8 و متوفاى2:7 044 شاعر سخن ساز زمان» 


سراينده «مخزن الاسرار» و «خسرو و شيرين» و «ليلى و مجنون) و غيره. 
محمّد كافرينش هست خاكش 26 2 «* هزاران آفرين بر جان ياكش 
سرو سر خيل ميدان وفا را * 26 سيه سالار جمع انبيا را 


مرقع در كش نر ماده جنك * 26 2 شفاعت خواه كار افتاده جند72) 


.75_"”١ اسرارنامه شيخ عطارء به تصحيح دكتر سيد صادق كوهرين» تهران 21778 ص‎ ]١[-١ 
.١ 78 خسرو و شيرين ضمن كليات» جاب مؤسسه مطبوعاتى امير كبير» سال 3 جلسه‎ ]؟١[-؟‎ 


ونيز در «خسرو و شيرين» ص 5٠‏ بيرامون معراج ييامبر مى كويد: 
شبى رخ تافته زين دير فانى *** به خلوت در سراى ام هانى... 
كنهكاران امت را دعا كرد «#*#* خدايش جمله حاجت را روا كرد 
خلايق را توان شادى آورد ز دوزخ نامه آزادى آورد 


.كمال الدين اسماعيل اصفهانى (مقتول به سال 518 هجرى) تركيب بندى (در نعت حاتم بيامبر (صلى الله عليه وآله)) به 


ملع 
اى جز به احترام خدايت نبرده نام #* وى سلكك انبيا ز وجود تو با نظام 

ساخته و در بند جهارم با مطلع : 

اى ب-_ا علو همت ت_و آسمان زمين *#** وى كام اولين تو بر جرخ هفتمين 

جنين سروده است: 

آدم كه دانه اى ز بهشتش بدر فكند #** از خرمن شفاعت تو هست خوشه جين)(21 


جلال الدين محمد بن محمد بن الحسين بلخى كه در سال 205 ديده به جهان كشوده و در سال 877 د ركذشته است» جنين 


مى كُويد: 

كفت بيغمبر كه روز رستخيز #* كى كذارم مجرمان را اشكك ريز 
من شفيع عاصيان باشم بجان ** تا رهانمشان ز اشكنجه كران 
عاصيان و اهل كباير را بجهد *** وارهانم از عتاب نقض عه 
صالحان امتم خود فارغند #:* از شفاعت هاى من روز 0 


ص : ع 


.8 ص١78 ديوان كمال الدين اسماعيل اصفهانى» به اهتمام حسين بحرالعلومى؛ تهران‎ ]١[1-١ 


بلكه ايشان را شفاعت ها بود كفت * 30 ** كفتشان جون حكم نافذ مى رود(١)‏ 
4. شيخ سعدى شيرازى در مقدمه «كلستان)» جنين آورده : 


ا( در خبر است از سيد كاينات و مفخر موجودات ورحمت عالميان وصفوت آدميان و تتمه دور زمان محمد مصطفى (صلى 


شف_يع مط ع نب__ى كك__رى_م *** قسيم جسيم بسيم وسيم...000) 
ودر «بوستان» (در ستايش بيامير (صلى الله عليه وآله)) فرمود: 
كريم السجايا جميل الشيم #** نبى البرايا شفيع الامم 
امام رسل يبشواى سبيل *** امين خدا مهبط جبرئيل 
شفيع الورى خواجه بعث ونشر #** امام الهدى صدر ديوان حشر 


كليمى كه جرخ فلك طور اوست ** همه نورها يرتو نور اوست 


ودر همين كتاب «بوستان» در باب نهم (در توبه وراه صواب) در حكايتى» به مطلع: 
يكى مال مردم به تلبيس خورد *#** جو برخاست لعنت بر ابليس كرد... 

كفته است 

بى نيكمردان ببايد شتافت #:* كه هر كك اين سعادت طلب كرد يافت... 

ص : 558 

]١ [1‏ عرق بل تعاب اساكية جا سال 8/1 اشفي: 


-[1] كلستان سعدىء به اهتمام عبدالعظيم خان كركانى» ١٠1١شمسى»‏ ص" 


9 [ ]| بوستان سعدىء, به تصحيح سيد محمدرضا جلالى نائينى و مقدمه محيط طباطبايى» تهران /711. ص م. 


ييمبر كسى را شفاعتكرست د كله بر جاده شرع ييغمبرست.(1١)‏ 

و در قطعه ديكرى فرموده: 

نكين ختم رسالت بيمبر عربى *** شفيع روز قيامت محمد مختار 

اكر نه واسطه موى و روى او بودى ** خداى خلق نككفتى قسم به ليل و نهار(؟) 
.٠‏ خواجوى كرمانى (متوفاى سال 2٠‏ هجرى) در قصيده اى(در مدح ييامبر (صلى الله عليه وآله) ) كفته است: 
صل على محمّد درّه تاج الاصطفا #** صاحب جيش الاهتداءناظم عقدالاتقا 

بلبل بوستان شرع» اختر آسمان دين «** كوكب درى زمين» درى ك و كب سما 

تاج ده ييمبران» باج ستان قيصران *** كار كشاى مرسلينءراهنماى انبيا 

سيد اوّلين رسل مرسل آخرين زمان *** صاحب هفتمين قران خواجه هشتمين سرا... 
تا آنجا كه فرموده : 

دست عنايتى كه ما مفتقريم و تنككدست خوان *** شفاعتى كه ما مشتهثيم وناشتا(؟) 
ص :عع؟ 

.77/ ص‎ 17١ كليات سعدىء به كوشش مظاهر مصفاء تهران‎ ]١[-١ 


؟- ]١[‏ همان مدركك. ص 7 


1 [1] ديوان اشعار خواجوء به تصحيح احمد سهيلى خوانسارىء تهران 1778. ص ”. 


.١‏ سلمان ساوجى (متوفاى سال /الاه_) در تركيب بندى » به مطلع: 
اى ذروه لامكان مكانت 4# مع_راج ملايكك آست_انت 


ما مجرم وعاصييم وداريم د اميد به لطنف عذرخواهت... 


ودر بند هفتم آورده: 

س_كان س_رادقات ع_زّت ا محتاج شفاعت ورعايت 

ودر يايان جنين سروده: 

هر جند كه ما كناهكاريم + اميد شفاعت تو داريم2١)‏ 

ودر قصيده اى (در منقبت ومرثيه شاه شهدا امام حسين سلام الله عليه) كفته است: 

اى دل بى صبر من آرام كير اينجا دمى ** كاندرين جا منزل آرام جان مرتضاست 

روضه ياكك حسين است آن كه مشكين زلف حور *#* خويشتن را بسته بر جاروب اين جنت سراست 


ص : /6181 


.877 _17 ديوان سلمان ساوجىء به اهتمام منصور مشفق با مقدمه دكتر تقى تفضلى, تهران 178708 ص‎ ]١[1-١ 


كورى جشم مخالف من حسينى مذهبم راه حق اين است و نتوانم نهفتن راه راست 
يا امام المتّقين ما مفلسان طاعتيم *** يكك قبولت صد جو ما را تا ابد بركك و نواست 

يا شفيع المذنبين در خشكسال محنتيم #** زابر احسان تو ما را جشم احسان وعطاست 
يا امام المسلمين از ما عنايت وا مككير #** خود تو مى دانى كه سلمان بنده آل عباست(1١)‏ 
؟١.‏ شاه قاسم انوار درباره ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) جنين سروده است: 

صدر عالم آفتاب شرع و دين *#** صفوت آدم نبى المرسلين 

در درياى نبوت جان او *** لى مع الله آيتى در شأن او 

روح ياكش معدن صدق و صفا *** شمع ايوان هدايت مصطفا 

عقل كل وامانده در معراج او *** از لعمركك داده يزدان تاج او 

تا آنجا كه كفته: 

لاف فرزندى ندارم يا رسول #* در رهت خاكم قبولم كن قبول 

اى به شرعت قاسمى را افتخار *:* شافع امت رسول كرد كار( 

.٠‏ اهلى شيرازى(متوفاى سال 457 هجرى) در قصيده اى (در نعت 


ص : 55/8 


١-1[١]ديوان‏ سلمان ساوجىء به اهتمام منصور مشفق» ص 57577 578. 


؟-1[1] كليات سيد قاسم انوار با تصحيح سعيد نفيسىء تهران /17707 ص 7"87. 


سيد الحرسلية) كفتة: 


مارا جراغ ديده خيال محمدست 6# خرم دلى كه مست وصال محممّدست 
مرغى كه نامه احديت به ما رساند * مرغ ضمير وحى مقال محمدست 


اثنا عشر كه بحر كمالند هر يكى *#** سرجشمه محيط زلال محمدست 

مهدى كه ازنهال وجود آخرين براست *#** او نيز ميوه اى ز نهال محمدست 

زد ديو نفس را هم و جشم شفاعتم #** از مشرف فرشته خصال محمدست(١)‏ 

؟١.‏ فرصت الدوله شيرازى متوفاى سال 1774 در قصيده اى (در عرفان و نعت حضرت رسول (صلى الله عليه وآله)) به مطلع: 
زمن تعليم كيراى دل مكن زين يس به مدرس جا #** ب_رين منزل نشان دست وازاين م_أوى ب_رون ن_ه ب_ا 


آورده استث: 


خدا را حامد وساجد نبى را طالب وواجد نبا_ى يعن __ى ش__ه يثث_رب رسول اكك_رم اع_لى 
محمد ييشواى دى_ن شفى_ع عرصه مح_شر ا امم_ين حض_رت داور امى_ر يثرب وبطحا(؟) 


يايان بحث شفاعت در قرآن 


ص : 9ع 


-1[1] كليات اشعار اعلى شيرازع به كوشش امد ربانى افيزان 6ع هن 5 


"-[؟] ديوان فرصت. به كوشش على زرين قلمء تهران 217707 ص 7355 _ 351. 


بن 

صفحه سلب عه 
در كتاب ا 

بدون متن است / هذه ا 

صلى بد هذه الصفحه فارغه فى النسخه المطبو 

رغه فى ال . 

المط 


586٠ : ص‎ 


قوبه و رحمت بيكران الهى 

آيات موضوع 

إن الله تف اللواية هك التطبرويرة) ار 

3 نّم التوبهُ عَلَى الله لِلْذِينَ اسم لقره بيجهاله 8 تروك ون قريت لا رليك يَُوبُ اللَهُ عَلتِهُمْ وَكانَ اللَهُ عَليماً حكيماً) 


)١ا//ءاسن(‎ 


“إن الْذِينَ كفَرُوا بَعدَ إيمانهم ثم ]راكوا كثراً َنْ تفبل تَؤبتهُم وَأولئك هم الضصَالُونَ)(آل عمران/90) 


- 
أ هو 


6.(... كب رَبك عَلى نَفْسِهِ الرّخمة أَنَهُ مَنْ عَمِلَ مِنْكغ سُوءً بيجهالّه ثْمْ تاب مِنْ بَغده وَأْصْلَح قَنَّه غَفُورٌ رَحِيمٌ) (انعام/26) 


000 ُوبُوا إلى الله جمِيعاً أبّها الْمُؤْنُونَ آ َلّكُمْ تُفْلحُونَ) (نو ر/1*) 


5 


*. لفل يا عِبادى الَّذِينَ أَسْرَقُوا على أَنْفْسِهِمْ لا تَقَْطوا مِنْ رَحْمَه الله إِنَّ الله يعِْدُ الذَنُوتِ سجميعاً إن هُوَالعَفُوراهحِيمُ) (زمر /"اه) 
يا أ 


يا يا الَّذِينَ آَمنُوا تُوبُوا إِلَى الله تو 1 يدا قي دك انكر فكو وها كاعري انا 


58١ : ص‎ 


ترجمه آيات 
١.حقًا‏ كه خداوند انسان هاى توبه كتنده وياكيزه را دوست ذاردا. 


".«يذيرش توبه بر خدا است» نسبت به كسانى كه از روى «جهالت» كار زشت انجام مى دهندء آنكاه به زودى توبه مى كلند. 


“#ااآنان كه يسن از ابهانشان كفر هيورزتد وبر آن هى أفرابتد» ه ركر تويه آثان يذيرفته تحى شوذه و آثان همان كمراهانتد». 


#ريرووة كاوكان رحست را يز هوه توشم لاست كد اكر كسى ارشهما از ووع نادانى كار بدى انجام دهد. سيس از آن توبه 


نمايد» و خود را اصلاح نمايد» يس خدا آمرزنده و مهربان است). 
ف ذا اقراد با ايمان همكى به سوى خدا باق كرد ين به افيد آنّ كه وستكار شويد»: 


قن ربكو ايند كاقايين كدند رسن خوه إن سعد تحاوة كر انان ناز وحمت كيدا نويه باشيده دا هينه كتاهان رافى محفه 


او آمرزنده و مهربان ست 
0 .«اواست كه توبه را از بندكانش مى يذيرد و بدى ها را مى بخشد و آنجه را كه انجام مى دهيد» مى داندا. 


اى افراد با ايمان» به سوى خدا با توبه خالص (ييراسته از هر نوع اغراض مادى) باز كرديد. شايد خداو بدى هاى شما را 


تفسير موضوعى آيات 
اشاره 


توبه از جمله موضوعاتى است كه هم يعد كلامى دارد و هم بعد تفسيرى. از برخى جهات داراى عد فقهى است. و در عين 
حال» علماى 


ص : 5807 


اخلاق نيز درباره آن بحث و كفتكو دارند. متكلمان اسلامى نيز كاهى آن را در كنار مسايل مربوط به وعد ووعيد وياداش و 
كيفر عنوان مى كنند(1) و احياناً به طور مستقل در بحث معاد درباره آن كفتكو مى نمايند.(؟) 

براى توضيح آن مطالبى را يادآور مى شويم: 

ا. توبه در لغت و در اصطلاح شرع 

توبه» مصدر «تاب»». «يتَوبُ) است. 


ودر لغت عرب ماده «تَؤْب)» به معنى رجوع است و از آنجا كه انسان توبه كار از كناه خود نادم كشته به سوى خدا بر مى 
كرددء عرب مى كويد:«تاب مِنْ ذَنْبها به معنى «رَجَحَ مِنْ ذَنْبه) و از آنجا كه نمدا با يذيرفتن توبه او با رحمت بيكران خود به 
سوى او رو مى آورد» كفته مى شود «تاب عَلَيِها يعنى «رَحَمَ َيِه بالرّحْمَهِ) با رحمت وسيع به او توجه كرد() و در آنجا كه 


مقصود رجوع بنده به سوى خدا باشد با حرف (إلى)» متعدى مى شود. جنان كه مى فرمايد: 
(...فَتُوبُوا إلى بارئكم...) .(6) 
«به سوى خداى خود بازكرديد). 


ص : 587 


]١[ -١‏ نوبختى در «ياقوت» (انوار الملكوت. ص 1378), مفيد در اوائل المقالات» ص 39, ابن ميثم بحرانى در قواعد المرام؛ 
ص /ا١١_‏ 108. 

"-[1] تجريد الاعتقاد(كشف المراد» ص 73287). 

“- [5] در بحثهاى آينده خواهيم كفت كه رجوع خدا به سوى بنده خود با رحمت بيكران» هم بيش از توبه و هم بعد از آن 
خواهد بود ودر اينجا جون در مقام تحديد معنى توبه هستيم به اختصار بركزار شد. 

ع- [] بقره/25. 


و 


(وَأنِ اسْتَغْفِرُوا رك مم تُويُوا إليه...) 4 

«از خدا طلب آمرزش كنيد وبه سوى اوبازكرديد). 

ولى آنجا كه مقصود رجوع و توبه خدا به سوى بنده اش باشدء لفظ احَلى) بكار مى رود مثلا درباره آدم مى فرمايد: 
(قتََقَى آدَمْ مِنْ رَيّهِ كلمات قَتاب عَلَيِهِإنَّهُ هُوَ التَوَابُ الرَّحيمُ) .(5) 

«آدم از يرورد كار خود كلماتى را اخذ كردء سيس خدا به سوى او به رحمت باز كشت ءزيرا او توبه يذير ورحيم است). 
و باز مى فرمايد: 

(لَقَدَ تاب اللَهُ عَلَى النّبيّ وَالْمُهاجرينَ َالأنْصار الذي امقر #اقيناقة الققمب 1 


«خدا به سوى ييامبر و كروه مهاجر وانصارء يعنى آنان كه در سخت ترين لحظات از او ييروى كرده بودندء با رحمت بيكران 


خود توجه كردا. 


شابراية رديه معتق باذ كشت اسك اكز كرياوه بنده يكان روةه از كشكان كناويه سو غنداسثت 101و اكز در موود دا 


بكار رود» به معنى بار كشة به سوى بنده با رحمت بيكران خويش مى باشد.20) 





ص : 585 

.”/دوه]١[-١‎ 

-[؟]بقوة الخ 

311/8 

؟- [ع] اين نوع از توبه از آن انسانهاى عادى است كه از كناه رو به ياكى مى آورند در حالى كه واقعيت برخى از مراحل توبه 


به كونه ديككر است كه در آينده بيان خواهيم كرد. 
ه- [ه] اما «تؤاب» آنكاه كه صفت خدا باشد به معنى زياد توبه يذير استء و هركاه صفت بنده باشد به معنى بسيار توبه كننده 


تا اينجا با معنى لغوى لفظ آشنا شديم, اكنون به تعريف توبه در اصطلاح عالمان دينى (تفسير» اخلاق وكلام) مى يردازيم. 


دائغىة ان اسلامى براى توبه تعريف هاى مختلفى نموده اند واز بررسى مجموع اين تعريف ها يكك حقيقت به دست مى آيدء 


واس ل ل انى از عمل نايسند استء با تصميم قاطع بر عدم بازكشت به سوى آن.(1) 
در مقام تحليل بايد كفت: در زمينه تحقق توبه» سه جيز به جشم مى خورد: 


بشينائي صعيماتة ويحَدّى ان كارى كه كرده اسك وطبعا جنيق بشيمائن ازعلم شين نيجه بدست من آيك..و اكر بعلي 
آكاهى به او دست نمى داد» ه ركز ندامتى حاصل نمى شد. 

". در لحظه يشيمانى از كذشته؛ از انجام مجدد آن منصرف مى شود (تصميم بر تركك آن در آينده). 

اكنون بايد ديد واقعيت توبه جيست؟ و كداميكك از امور ياد شده حقيقت آن را تشكيل مى دهد» وكداميكك حالت سبب يا 


نتيجه را دارد؟ بايد كفت: حقيقت توبه همان ندامت عميقى است كه فضاى روح را فرا مى كيرد. اما علم به ييامدهاى ناكوار 


كناه و فاصله كرفتن از محبوب (خدا»). عامل يديد مدن 
ص : 506 
]١[ -١‏ طبرسى مى كويد:«أصل التوبه الرجوع» وحقيقتها الندم على القبيح مع العزم على أن لا يعود إلى مثله)(مجمع البيان 


:1) علامه در شرح تجريد مى كويد:«التوبه هى الندم على المعصيه لكونها معصيه والعزم على تركك المعاوده فى المستقبل) 
ذكشت البراف ض 27 


ندامت است. و اككر بر فرض بدون علم از عواقب, حالت ندامت براى انسان يديد آيدء باز واقعيت توبه تحقق مى يذيرد. ولى 
جيزى كه هستء جنين ندامت» معلول علم يبيشين است. و اما تصميم بر عدم بازكشت به عمل نارواء در ندامت بر كذشته نهفته 
است وشايد واقعيت جدا از ندامت نباشدء زيرا اكر تصميم بر تركك آن در آينده نداشته باشد» در حقيقت ندامت بر كذشته 
تحقق نيذيرفته استء زيرا فرض اين است كه كناه در كذشته و آينده هر دو قبيح و ناروا بوده واز نظر ييامد مساوى و يكسان 


مى باشند. 

در اين جا مرحوم نراقى سخن زيبايى دارد» وى مى كويد: 

«علم يبشين به منزله مقدمه توبه» و تصميم بر تركك آن در آينده» از ثمرات توبه به شمار مى رود/.(١)‏ 
؟. حكمت تشريع توبه 


از مسايل مهم در تحليل توبه» تفسير حكمت تشريع آن استء زيرا قرآن به مسأله توبه عنايت فوق العاده اى نشان داده و همه 
كناهكاران را به بازكشت به سوى خدا وندامت از كذشته دعوت مى كندء وبا نداى جهانى مى فرمايد: 


5 


لله َغْفْرٌ الذَنُوبَ جميعاً إِنّهُُوَ الْعَفُورُ الرَحيمٌ) .(20 


2 


(قَلُ يا عِبادى الَّذِينَ أَسْرَفُوا على أَنْفْسِهِمْ لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله | 


«بكو اى بند كان من كه در حقّ خود از حد تجاوز كرده اى د از رحمت خدا نوميد نباشيد» خدا همه كناهان را مى بخشدء او 


آمرزنده و مهربان است). 


ص : 5808 


:/8٠ جامع السعادات:‎ ]١[1-١ 


؟-[1] زمر /"2. 


درست است كه در اين آيهه سخن از بخشودن همه كناهان است و سخن از توبه به ميان نيامده است ولى با توجه به مفاهيم 
قرآن ووشن من شود كه يخقوده شدن كتاهان دن يركو عرامق 'اسث كه عمده آنها توه وندامت اسك و عوامل ديك تيك به 
توبه كمتر دخالت دارند. 


باز در آيه ديكر مى فرمايد: 
(...وَنُوبُوا إِلَى اللَهِ جميعاً أيّهَا الْمَؤْمِنُونَ لَعلكم تُفْحُونَ) 01١.‏ 
«اى افراد با ايمان همكى به سوى خدا باز كرديدء به اميد آن كه رستكار شويد). 


انكيزه توبه به معنى توجه به سوى خداء منحصر به ندامت از كناه وخلاف نيستء بلكه همان طور كه بعداً يادآور خواهيم شد 
بازكشت اثبيا و اوليا به.سوى دا ويه شكل ديكر است»ولى ذرعين حال اين يدبا يكك دعوت :همكاني» توية.وا به صووت 


با توجه به جنين وعده و عنايت كسترده» برخى در حكمت تشريع آن دجار اشكال شده و با خود جنين انديشيده اند كه اعلام 
بذيرش توبه يكك نوع دعوت به معصيت و كناه است و بند كان به اعتماد اين كه در آينده راه توبه به روى آنها باز است» در 


بخشى از عمر به كناه و نافرمانى روى مى آورند. 


البته اشكال ياد شده مخصوص به تشريع توبه نيستءجنين انديشه هاى خام در هر نوع عملى كه اسلام آن را مايه بخشودكى 
كناه معرفى كرده. حاكم استء جنان كه مخالفان شفاعت نيز همان را دست آويز خود ساخته اند وما جون در بحث شفاعت 


ييرامون راز «تشريع» و حدود تأثير آن بحث جداكانه اى 


ص : /ا8؟ 


15 نا 


ياسخ: 


و نوميدى مايه ركود و سكون نيروهاى درونى است كه سرانجام انسان را به فنا نزديكك مى سازد. 


در خبر آمده است: حضرت مسيح (عليه السلام) از نقطه اى مى كذشت»ء ييرمردى را ديد كه مشغول كاشتن نهال است. او از 
تلاش اين بيرمرد در شككفت ماند و از خدا خواست اميد و رجا را ازاو بككيرد. درخواست مسيح (عليه السلام) مقرون به اجابت 
شد ودر نتيجه يبرمرد دست از كار كشيد و در كوشه اى نشست. ولى او بار ديكر از خدا خواست اميد و رجارا به او 
بازكرداند» ناكهان حيات نوى در كالبد اين ييرمرد دميده شد وحركت و كار را آغاز كرد و با شور فراوان به غرس نهال 


مشغول كشت. وقتى از او علت دو حالت مختلف سؤال شدء وى آن را با استيلاى يأس و رجاى مجدد توجيه كرد.(١)‏ 


ما ازيايه صحت اين حديث آكاه نيستيم ولى در هر حال حقيقتى را به نحو روشن بيان مى كند و آن اين كه اميد و رجاى با 
حركت و تلاش توأم؛ و يأس ونوميدى با سكون مركبار هم آغوش مى باشد. هيج جاى كفتككو نيست كه جوان اميدوار به 
آينده؛ به تلاش خود ادامه مى دهد. ولى هر كاه مأيوس از موفقيت كردد. به كوشه اى خزيده و جه بسا دست به انتحار مى 


زنك. 


ص : /80؟ 


1[2] شفئه البضانة اه فاذه رصاع 


در درون خود اميد رابا خوف ممزوج كرده و در عين ترس از دوزخ, به بهشت حق اميدوار بودند قرآن در اين مورد آنان را 


لوك قااها ونقا كارا لامي نك 


«مارا در حال اميد واشتياق به رحمت»ء و ترس از خشم و عذابء با خضوع كامل مى خوانند). 


شما سراسر آيات قرآن را در نظر بككيريد» بيوسته سخن از دوزخ و عذابء با سخن از بهشت و نعمت همراه است. 


اين تقارنء به خاطر آن است كه در قلمرو تربيت» تنها ايجاد ترس و خوف كافى نيستء بلكه در كنار آن بايد رجا واميد را 
نيز يرورش داد وبه آنان كفت: «اككر خدا جهنم و دوزخى دارد» جنت وبهشتى نيز دارد)» تا كرد زشتيها نروند واز آنها دورى 
جويند واككر روزى آلوده شدند» از رحمت كسترده او مأيوس نشوندء و مردم در كنار خوف از عذاب الهى به رحمت او نيز 
اميد و رجا داشته باشند. 

قرآن ييامبران الهى را به عنوان مناديان اميد و بيم معرفى كرده مى فرمايد: 

ذكان القادك أنه واسدة فغث الله اكعرة سترية نزي 0 


«مردم يكك كروه بيش نبودند» سيس دا بيامبران را در حالى كه نويد و بيم دهنده بودند» برانكيخت». 


ص :509 


]١[-١‏ انبياء/40. 


1-[؟] بقره/71. 


تا اينجا نقش اميد در سازندكى يكك انسان بطور اجمال روشن كشت. اين مسأله به اندازه اى واضح است كه نياز به توضيح 
بيش از اين ندارد. آنجه مهم استء اين كه يادآور شويم كه وعده يذيرش توبه تحت شرايطىء شاخه اى از ايجاد اميد در دل 
كنهكاران است كه در آينده خود تجديد نظر كنند» از كمراهى بازكشته.و از قانون شكنى دست بردارند» و هر كز «توبه» عامل 


تشويق بر خلاف كارى وقانون شكنى در زند كى دينى نيستء اينكك توضيح اين قسمت: 


شكى نيست كه هر انسانى (مقصود انسانهاى معمولى وعادى است نه اولياى معصوم الهى) در طول زندكى به خاطر طغيان 
غرايز و ميول نفسانى؛ به يكك رشته خلاف و كناه كشيده شده و سرانجام كيفرهايى در نامه اعمال او نوشته مى شود حالا اكر 
اين انسان راه توبه را به روى خود بسته ببيند» با خود جنين مى انديشد: اكنون كه سرنوشت من جز عذاب الهى و كيفربينى» 
جيزى نيست يس جرا در باقيمانده عمر از لذتهاى نفسانى و اعمال غرايز خوددارى كنم؟ من كه اهل دوزخ و آتشمء جرا در 
ينده زندكىء از لذت كناه باز بمانم. بدون شكك با جنين عقيده» به فكر اصلاح خود نمى افتد و به خلافكارى خود ادامه مى 
دهدء و ييوسته اين مثل را زير زبان زمزمه مى كند«آب كه از سر كذشتء جه يكك وجبء جه صد وجب. جه يكك نى» جه 


صد نى). 


ولى جنين انسانى بايد به مسأله توبه معتقد باشد وباور كند كه خداى قهّار كيفرده. سنت ديكرى را نيز در مسير كنهكاران 
دارد» و آن اين كه اكر در باقى مانده زندكى تصميم بككيرند كه ديكر كرد كناه و خلا.ف نروند» واز قانون شكنى و 
خلافكارى دست بردارند» در اين صورت خدا كناهان ييشين آنان را بخشيده و در اين حال» سرنوشت آنها با سرنوشت 
صالحان و ياكان يكسان 


682٠ : ص‎ 


خواهد بود. در جنين حالى» دست از كناه و خلاف كشيده به صلاح و تقوا روى مى آورد. 


يكك جنين نور اميد» در زند كى اين انسان د كركونى عظيمى ايجاد مى نمايد و آهنكك زندكى او در آينده عوض شده واز 


مسير ييشين» فاصله خواهد كرفت. 


ازاين بيان روشن مى شود كه توبه نه تنها عامل تشويق به كناه نيستء بلكه عامل كاهش كناه و خلاف مى باشد و جه بسا از 
اين طريق» هزاران فرد آلوده؛ در نيمه ديكر زندكىء به ياكى و بيراستكى كرويده و از حجم جرايم و كناهان كاسته مى شود. 


شمااكر به قوانين حاكم بر زندان ها در جهانء نظرى بيفكنيد» كسانى را مشاهده خواهيد نمود كه به زندانهاى ابد يا دراز 
مدت محكوم مى شوندء ولى در كنار اين قانون» يكك اصل ديككر بر عموم زندانيان حكومت مى كند و آن اين كه اكر بر 
متصديان بى طرف زندان ندامت و يشيمانى زندانى آشكار كردد و بدانند كه اواز صميم دل از كناه خود يشيمان استء در 
اين صورت عفو او را از مقامات مسئول مى خواهند. حال» اكر جنين اصلى وجود نداشت وزندانى مى دانست كه د ك ركونى و 
ندامت و يشيمانى در سرنوشت او تأثيرى ندارد» در اين صورت نه تنها در زندان» وضع خود را عوض نمى كرد بلكه جه بسا 


اسباب دردسر مأموران را نيز فراهم مى آورد. 


از برخى از آيات استفاده مى شود كه اكر تهديد به كيفر» يكى از يايه هاى اتمام حجت از جانب خدا است»ء نويدهاى شادى 


بخش نيز يايه ديكر آن را تشكيل مى دهد. از جمله آنجا كه مى فرمايد: 


0-2 
00 4 


(رُسْلا مبَشَرينَ وَمُنْذِرِينَ لتلا يكونَ لِنَاس عَلَى اللِّ حي 


68١ : ص‎ 


بدا قب 
«بيامبرانى نويد بخش و بيم دهنده بر انككيخت تا يس از آمدن ييامبران» مردم بر خدا حجت و دليلى نداشته باشند). 


كدان يشي (بان كردق بان قرية نوعى ارائه جراغ سبز براى خلافكاران است) در صورتى مى تواند رنكك استدلال به خود 
بكيرد كه توبه در هر شرايط و به هر صورت مايه نجات انسان باشد. در حالى كه توبه براى خود شرايطى دارد كه بسا قسمتى 
از آنها براى انسانهاى كنهكار فراهم نكردد. در اين صورت جككونه مى تواند يكك انسان كنهكار بدون آكاهى از امكان 
تحصيل شرايطء به اميد توبه كناه كند وقانون ها را بشكند» جه بسا برخى از اين شرايط در آينده ممكن نباشد. 


يكى از اين شرايط تكوينى توبه» بقاى حيات وزندكى است. و هركز هيج كنهكارى قطع ويقين به حيات خود ندارد. در اين 


نووت خكورنه :من تواتد يا شكة وترديل نسيث يداصضيات انتدفهدية اميك تيد كافى وامرتكب شرة؟ 


آرىء كاهى برخى از مجرمان به اميد توبه مرتكب كناهان مى شوند» جنين افرادى» خود را فريب مى دهند و اكر هم باب توبه 
به روى آنان باز نبود» دست از كناه بر نمى داشتند. ولى براى ظاهر سازى مسأله توبه و بازكشت به سوى خدا را مطرح مى 


اصولا سوء استفاده از هر اصل صحيحى امكان يذير استء ولى اين سبب نمى شودكه آن اصل تشريع نشود و ازبرنامه تربيتى 


مربيان حذف كردد. 
ماء در برابر يكك واقعيت انكار نايذيرى هستيم وآن اين كه نوع و غالب 


د 


]١[-١‏ نساء/188. 


انسانها در طول زندكى خود. جدا از كناه و خطا نيستند و افراد بيراسته در ميان آنها بسيار كم و انككشت شمارند. و سرانجام به 
اين واقعيت مى رسيم كه كناه از فرد وجامعه منفكك وجدا نيست» خواه باب توبه بر روى بشر باز باشد ويا به روى اوبسته 


كردد. در جنين شرايط» تشريع توبه كمكك به سعادت انسان است نه به شقاوت و بدبختى او.... 


آرى اكر فرد وجامعه در صورت بسته شدن باب توبه از كناه مصونء ويا توبه مايه ١نَجَرَّى)‏ بود در اين صورت تشريع توبه 
برخلا.ف حكمت به حساب مى آمدء در حالى كه حقيقت بر خلاف آن است. انسان با يكك رشته غرايز مرزنشناسى آفريده 
توعان أمل وكا راكية ور قات ا وقويوف الوروجنا ناهت ام او اسع و ادم قلات سورت كه بذيةه اكات 
نايذير درباره انسان محرز است. دراين صورتء تشريع توبه عامل يبدايش كناه ويا فزونى آن نخواهد بودء بلكه روزنه اميدى 


بااين تحليل» به يكى از رازهاى مهم تشريع توبه آكاه شديم و بسيار مناسب است برخى از روايات را كه به كونه اى به اين 
حكمت اشاره دارند يادآور شويم: 


.١‏ محمد بن مسلم از امام باقر (عليه السلام) سؤال مى كند: اكر كسى كناه كرده و توبه نموده. اما باز توبه را شكسته ومرتكب 


كناه شدهء آنككاه توبه نموده استء آيا خدا توبه جنين فردى را مى يذيرد؟ 


امام در ياسخ اين سؤال جنين فرمودند: «هركاه مؤمن », با طلب آمرزش و توبه به سوى خدا باز كردد خدا نيز با آمرزش به وى 


مى نككرد. خدا بخشاينده ومهربان استء توبه را مى يذيرد وازبدى ها مى كذرد). 


ص : 607 


«مبادا افراد با ايمان را از رحمت خدا مأيوس سازى).(1١)‏ 
الْقَقِيهُ كل الْمََيهِ مَنْ لَمْ يَُنَطِ النّاسّ مِنْ رَحْمَهِ الله وَلَمْ يُؤْنِسَهُمْ مِنْ رَوْح الله وَل يؤْمِنْهُمْ مِنْ مكر اللّهه.(0) 


«انسان فهميده و با كمال كسى است كه مردم را از رحمت خدا نااميد نككرداند» و آنان را از لطف و رأفت خدا نوميد نسازد و 
(در عين حال) از عذاب ناكهانى خدا مطمئن نككرداند). 


در اين حديثء به دو عامل تربيتى يعنى بيم و اميد توجه كامل شده است. آنان كه تنها به اميد تكيه مى كنندء يهودى ويا 


كنند افراد مأيوسى خواهند بود كه هركز توبه نيز مايه نجات آنها نخواهد بود. 


(زقرئ ا وغالماة درمار اموى بود» روزى دستور مجازات و تنبيه فردى را صادر كردء آن فرد در حين مجازات جان سيرد 
زهرى از اين حادثه به وحشت اقناده شهر وخاتواده خود راترك تموده و بهاغارى يناه برف مدت نه سال در آن جا اقامثٍ 


ذا العا يق الرطكه ها لا احاف يق ذالكم: 
«من از يأس و نااميدى تواز رحمت الهىء بيش از كناهى كه مرتكب شده اى ترسانم). 


ص : 66 


21 [1] عجار الأنوار» ازع بات كاروايت ١‏ 


.4١ نهج البلاغه: كلمات قصارء شماره‎ ]1[1-١ 


آنكاه فرمود: 
«ديه مقتول را به وارثان او يرداخت كن و به سوى خانواده خود بازكرد و به فراكيرى برنامه هاى دينى خود بيرداز). 


از سخنان اميدبخش امام (عليه السلام) نور اميدى در روان تاريكك زهرى درخشيد. از انزوا و خمودكى نجات يافتء و از آن 
يس در شمار اصحاب و ياران امام جهارم (عليه السلام) جاى كرفت.(1) 


.٠"‏ آيا توبه از كناه واجب است؟ 


در آغاز بحث يادآور شديم كه توبه از نظرهاى مختلفى مورد بحث قرار مى كيرد ويكى ازبحثهاى مربوط به آن؛ كه در 
حقيقت بعد فقهى آن به شمار مى رود»ء الزامى بودن آن است . وجوب توبه كاهى از نظر عقل مورد بحث قرار مى كيرد 


از نظر عقل» وجوب آن مسلم و روشن است و به قول مرحوم نراقى هر كسى معنى «وجوب؛و معنى «توبه) را بداند در لزوم آن 
خوشبختى و دورى از بدبختى حكم و فرمان مى دهد. در اين مسأله نبايد شكك و ترديد كرد وحتى اشاعره كه منكر احكام 
عقلى در قلمرو «عقل عملى» هستند اكر به خود بيايند و سرنوشت خود را از نظر توبه و تركك آن بسنجند از درون» نداى فطرت 


را بر وجوب آن خواهند شنيد.(75) 


فن 241 


--11] يدان الأمو ار مارعع: عاحه مجلس انق راكنا ان مطاف ابن شهر اشوت تقل كرد اشكه العه داستان مزوور با 
اندكى تفاوت در مجموعه ورام نيز نقل شده است. 
6[ حدق عوسي دليل عقلى وجوب توبه رااين كونه يادآور شده است:«وَالنّوبَهَ واجبةٌ [دَفْعِهًا الْضَوّراةاتويه واجب است» 


و امّا از نظر شرعء ظاهر آيات و روايات» كواه بر وجوب آن استء زيرا با تأكيد خاصى به آن فرمان داده مى كويد: 
(..وَنُوبُوا إلى الله جميعا أنه الْمَؤْمتوق تعلكد تتيشوة) +( 

«اى افراد با ايمان همكى با توبه و انابه به سوى خدا بازكرديد تا رستكار شويدا. 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(يا يها الَدِينَ آمنُوا تُوبُوا إِلَى لله كوي تيوس عبن رلك أذ فكثر عذكع تاركو )الله 


«اى افراد با ايمان» به سوى خدا با توبه خالص (بيراسته از هر نوع اغراض مادى) بازكرديد. شايد خدا بدى هاى شما را به 


وسيله آن بيوشاند). 


نيست. آيا هيج انسان عاقلى در وجوب تحصيل رستكارى شكك و ترديد به خود راه مى دهد؟ در حقيقت نكته ياد شده اشاره 


به همان دليل عقلى بر وجوب توبه است. 
". آيا قوبه» واجب فورى است؟ 


يكى از بحث هاى فقهى توبه» وجوب فورى آن استء و در اين مورد خرد بر فوريت آن داورى مى كند, زيرا مرككء هر لحظه 
انسان را تهديد مى كند و هيج انسانى نمى تواند بر حيات خود در ساعات آينده يقين داشته باشد. جه بسا مركه اى ناكهانى 


انسانهاى قوى رااز ياى دراورد. دراين صورتء خرد از باب احتياط بر فوريت آن داورى مى نمايد. 


ص : 688 


1 نوت 


"-11] تحريم / 


وبه ذيكر سحن: قرآن يه روشق فى فرمانذ: اتوبة كساتى كه مرتكب. كناه هى شوند و ذن لحظات هر كك ابراز تذامت هي 
نمايند» يذيرفته نيست1(.0) در اين صورت انسان به حكم اين كه لحظه مركك خود را نمى داندء بايد به توبه كه ضامن 


رستكارى او استء بيشى بجويدء زيرا جه بسا ممككن است در دام اجل افتد و ندامت و توبه او ثمربخش نباشد. 


ولى آيا از نظر شرع نيز وجوب فورى دارد يا نه؟با توجه به داورى عقل در اين زمينه نيازى به دليل شرعى نيست واكر هم 
دليلى بر فوريت آن در كتاب و سنت باشد» در حقيقت مؤكد حكم عقل خواهد بود. 
اين مطلب در سخنان حكيمانه على (عليه السلام) كَاهى با صراحت و كاهى به صورت اشاره مورد توجه واقع شده است كه 


برخى را يادآور مى شويم: 


برهي كار كسى است كه خيرخواه خود باشدء در انجام توبه يبشى جويدء بر شهوت خود غلبه نمايد» زيرا مركك او براو ينهان و 
تؤشيدهاسث و آرؤوها او وا قري مى ذهد و شبظاة بيوسته كناه وا ؤينث مى دهده نا به آن دست يازدهو ارزوق ويه وادز 


دل او تقويت مى كند تا آن را به تأخير اندازد» تا سرانجام مركك او فرا رسد و او از انجام توبه غافل كردد. 


١ 76‏ ع ف موف الع بوه ا واف عه تا بن واو رو ا م 2 و ا 21 
«فاتقى عَدل رَنَّهه نص جح نفسّه وَقدمَ تؤبته وَغلبَ شهوّته فإن 


ليذكبها وَيُمَنيهِ لَه لِيسَوّفهاء إذا هَمَحَتْ مَيهُعَلَيه 


0 


1-[1] (ولفت اقؤبة الذي بقارن السَيّئاتِ حَّى إذا حَضّرَ أَحَدَهُمُ الْمَوتٌ قالَ إِنَى ثُبِتٌ الانّ...) (نساء/018). 
7-[1] نهج البلاغه:خطبه 86 نيز به خطبه 18 و نامه ٠١‏ رجوع شود. 


ونيز در كلمات قصار خود فرموده اند: 

الا نَكنْ مِمَنْ يجو الاخزة بِغَِرِ مَل وَيُرجى التَوْبَ يطول الأمل:.(1) 

«از كسانى مباش كه به سعادت در سراى ديكر بدون عمل نيكك اميد ميورزد و به خاطر آرزوهاى دراز توبه را به تأخير مى 
اندازد). 

ه. آيا تر توبه» كناه مستقلى است؟ 


از برخى از كتابهاى كلا-مى اشاعره؛ استفاده مى شود كه كروه معتزله وجوب توبه را مولوى دانسته و معتقدند كه تركك آن 
مستلزم كناه مستقل و تأخير در آن نيز كناه دوم خواهد بود بنابراين اكر كسى توبه نكند يا توبه خود را جند روزى به تأخير 


بيندازد علاوه بر كيفر كناهى كه مرتكب شده استء به خاطر تركك توبه و تأخير آن» كيفر جديدى خواهد داشت.(؟7) 


ولى اين انديشه در صورتى صحيح است كه توبه» خود يكى از واجبات» در عرض ديككر فرايض باشد و شارع از همان موضع 
مولويت كه بر نماز فرمان مى دهدء. بر توبه نيز فرمان دهد. در اين صورت تعدد كيفر به نحوى كه بيان كرديد» يذيرفته خواهد 


شد. 


انتج كه جه الى كن همات باندكايى كاه مقييع تخراهنن :«امسو يهل | كه فك به مار سما ووه بكري #رقى ست 
ولى بيمار مخالفت كندء واكنشى جز طولا-نى بودن دوران بيمارى نخواهد داشت. و به اصطلاح فقهىء اوامر الهى در مورد 


توي او اموا رشادف ابي له وام وعزلرعي )ساق اه ل اطكوا الله 


ص : /52 


.180 نهج البلاغه: كلمات قصارء شماره‎ ]١[1-١ 


7-[1] شرح مقاصد:1/757. 


وَأْطبعُوا الرّسُولَ وَأولى الأمر مِنَكم...)(1) مى باشد. يعنى اككر كسى نماز نخواند يكك كيفر بيش نخواهد داشت وآن كيفر تركك 
تناو اسك وي كد كد عدوم شاط بر كه إطافف كلد كدو ١‏ نه < اطق الله ]اندو اك نكر اعد د شك 


و به ديكر سخن: به هنكام ظهر. خدا با دو فرمان ما را مخاطب مى سازد. 

.١‏ صل م نماز بكزار» ”. أَطيعٌوا الله زبا كزاردن نماز خدا را اطاعت كنء اكر انجام وظيفه كنيم يكك ياداشء و اككر مخالفت 
ورزيم يك كيفر بيش نخواهيم داشتء و امر دوم جز نصيحت, اثر ديككرى (ياداش يا كيفر) ندارد. 

#. آيا توبه از هر كناهى لازم است5 


هدف از توبه» ياكك كردن تي ركى هايى است كه بر اثر كناه بر قلب انسان سايه مى افكند. حال اكر واقعيت كناه به كونه اى 
باشد كه در يرتو عملى يا عامل ديكرى خود به خود ياكك مى كردد؛ در اين صورتء توبه لازم وواجب نخواهد بود مثلا در 
مورد كناهان كوجكك. قرآن يادآور مى شود كه تركك كناه كبيره» مايه بخشودكّى كناهان صغيره خواهد بود جنان كه مى 


فرمايك: 
(إنْ تَجتبُوا كبائر ما تنْهَوْنَ عَنْهُ ُكفز عَنْكمْ سينايكم...) .50 
«هر كاه كناهان بز ركى را كه از آن نهى شده اى د تركك نمابيد». خدا كناهان كوجكك شما را مى بخشد). 


حال اكر كسى يرتكب: كناد كوجكى شد و كبيرة اى تيز از او سرنوة» در اين ضورت عامل [مووش جين كناهن .دن كتار آن 
موجود است. در اين حال» خرد بر توبه فرمان نمى دهدء زيرا موضوع توبه منتفى است. 
ص : وع8؟ 


]١[-١‏ نساء/29. 


]١[-١‏ نساء/1". 


آرىء از نظر عارفان و انسانهاى آكاه. توبه در هر حال و نسبت به هر كناهى» شايسته و لازم است و اين مسأله ديكرى است و 


ربطى به بعد فقهى وكلامى آن ندارد. 
/. آيا بذيرفتن توبه برخدا واجباست؟ 


هركاه بنده اى راه توبه را ييش كرفتء آيا بر خدا لازم است كه توبه او را يبذيرد؟ 


اشاعره به كمان خود اين نوع تعبيرها (بر خدا لازم است توبه او را بيذيرد) را غير صحيح مى دانند و مى كويند: ه ركز كسى 
نمى تواند بر خدا فرمان دهدء يا جيزى را بر او واجب سازد و به اصطلاح «تكليف معيّن كند» ولى آنان از ماهيت اين نوع 
«ايجاب)»ها غفلت ورزيده اند» هر كز مقصود اين نيست كه بنده نالا-يق و ناجيز كارى را بر خدا واجب نمايد واورامورد 
تكليف قرار دهدء بلكه هدف كشف اين حقيقت است كه با توجه به «حكمت بالغه) خدا جه كارى شايسته مقام او استء وجه 


مثلاً بى نيازى خدا از ظلم و ستم و آكاهى او از قبح و زشتى آنء ايجاب مى نمايد كه ظلم نكند و اكر بكُوييم بر خدا واجب 
است كه از ظلم دورى جويد» هدف اين است كه با توجه به كمالاءت وجودى او يكك جنين ضرورتى در آنجا وجود دارد 
وعقل كاشف آن است. 


در مورد توبه» هدف اين است كه آيا مقتضاى «عدل و داد) و يا «جود وكرم) او يذيرفتن توبه است يا نه؟ 


دراين موردء معتزله بغداد يذيرفتن توبه را لازمه جود و كرم خدا شمرده اند» در حالى كه معتزله بصره آن را مقتضاى عدل و 


داد او دانسته اند. 


67١ : ص‎ 


شايد در اين جا بتوان كفت: اكر از دليل سمعى كه قرآن درباره يذيرفته شدن توبه ككزارش داده است. صرف نظر كنيم» ه ركز 
دليلى بر لزوم يذيرفتن توبه بنده كنهكار در دست نيست. و اككر خداء ندامت انسانى را نيذيرد» بر خلاف عدل و داد رفتار 


نكرده استء زيرا قبلا حجت را بر آنان تمام نموده است. 


اوف در اد ين باره» آيات وروايات سيارى درباره يذيرفته شدن توبه از جانب خداوند وارد شلة اسلةه. به عبارت ديكر توبه از 
نظر دلايل نقلى» يكى از وعده هاى قطعى خداوند به شمار مى رود و جون خلف وعده بر خداوند حكيم قبيح و ناروا استء 
بنابراين عقل(خلف وعده قبيح است) بر لزوم يذيرش توبه حكم قطعى مى كند. 


واينكك نمونه هايى از آيات وروايات در اين باره: 

.١‏ آياتى كه يكى از صفات خداوند را (تَوَّابٍ) )١(‏ يعنى بسيار توبه يذير دانسته است جنان كه مى فرمايد: 
.ونا النّوَابُ الوَحِيمٌ) .(0 

". آياتى كه خداوند را يذيرنده توبه معرفى نموده است حجنان كه مى فرمايد: 

(..هوَ الى يَقَْلَ الوه عَنْ جاده وَبَعْقُوا عن السيّئاتٍ...) .80 

وأاواست حعدانى كه تزيه يبد كان غودد را فى ديرفو كناهان آثآن واعقوس نماك 


5/١ : ص‎ 


١-١‏ ين باره به آآيات:لاث” ودحرة بقره 03٠١5,‏ 34 "7 نساء م ١١‏ توبهر ٠‏ نور ١١‏ حجرات ونصر مراجعه شود. 
1 


بوك * شورى/10. 





['ادر 
]١[‏ بقره/:١128.‏ 
[*] 
؟] 


ع اع به آبه ٠ ٠8‏ توبه و ؟ سوره مؤمن رجوع شود. 


بعيد نيست بتوان نظريه آن كروه از متكلمان كه قبول توبه را لازمه صفت «عدل الهى» بشمار آورده اندء از آيه ياد شده زير 


استفاده نمودء آنجا كه مى فرمايد: 
لقن كلت وق وغل هالعا فار لتكم قد خلى ف الع ولا لبون هيا لذ 
«كسانى كه توبه كرده و ايمان آورند و عمل نيكو انجام دهند» وارد بهشت خواهند شد وكمترين ظلمى به آنان نخواهد شدا. 


ولى مبناى استفاده اين است كه مقصوداز «ظلم) در جمله (يظلمون) » «ظلم) در برابر «عدل » باشد واين كه يس از توبه» 


ياداش كامل عمل يرداخته شده و مورد ستم واقع نمى شوند. تو كويى هرنوع ياداش به غير اين صورت» ظلم و ستم مى باشد. 


در حالى كه احتمال دارد كه مقصود از آن در آيهء «كم شدن ياداش» باشد» جرا كه «ظلم» در لغت عرب به معنى نقص به كار 
مى شودء بدون اين كه ناظر به مسأله «ظلم ) و «عدل» باشد. 


قبول توبه در روايات 

يذيرفته شدن توبه از جانب خداوند در روايات نيز مطرح كرديده است. 
حضرت على (عليه السلام) در اين باره مى فرمايد: 

به هركس جهار جيز اعطا كردد از جهار جيز محروم نمى كردد: 

.١‏ هركس توفيق دعا ييدا كند» از اجابت آن محروم نخواهد بود. 


ص : 5/7 


.80/ مريم‎ ]١[-١ 


". هر كس توفيق توبه بدست آوردء از قبول آن محروم فى كردي 

*. هركس به استغفار و طلب آمرزش از كناهان توفيق حاصل نمايد» از بخشش كناهان محروم نخواهد بود. 
؟. هركس نعمتهاى الهى را شك ركزارى نمايد» از افزون شدن آنها محروم نخواهد شد.(١)‏ 

6. آيا توبه» يك وظيفه همكانى است؟ 

ازاين كه قرآن به همه افراد با ايمان فرمان توبه داده و مى فرمايد: 

(..وَُوبُوا إلى اللهعهينا أنه المؤوكر قي 0 


نتيجه كرفته مى شود كه توبه يكك وظيفه همكانى استء و تمام انسان هاى مكلفء از بيامبران و اولياى الهى كرفته تا برسد به 


افراد عادى» لازم است راه توبه را ييش كيرند» و به سوى خدا انابه كنند. 


اكنون اين سؤال بيش مى آيدء هركاه هدف از توبه ياكك كردن فضاى روح از آلودكى كناهان است» هدف از توبه ييامبران 


معصوم و اولياى الهى كه ييراسته از كناه اند جيست؟ 


اصولا اين يكى از يرسشهايى است كه در كتابهاى اخلاقى و كلامى مطرح شده و كفته مى شود: جكونه معلمان معصوم امت 
بيوسته در بكاء وكريه و توبه و استغفار فرو رفته وجمله هايى را بر زبان جارى مى كنند كه شايسته انسانهاى كنهكار است؟ 


ص : 5/7 


]١1-١‏ نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 0.178 نظير اين كفتار در شماره ه57 نيز مده است. 


.”١/رون]؟١[-‎ ١ 


دراين مورد ياسخهايى كفته شده است كه به نقل برخى مى يردازيم: 


.١‏ ييامبران و اولياى الهى از نظر كفتار و رفتار» اسوه امت بوده و براى ارشاد و هدايت مردم مبعوث شده اند» آنان با مناجاتهاى 
بر شور و استغفارهاى شديد و استوار خود به امت كنهكار راه استغفار وطلب آمرزش را تعليم كرده و آنان را در ادامه اين راه 


؟. در اينجا تحليل ديكرى است كه متذكر شويم. و آن اين كه در تمام امور اجتماعى؛ اخلااقى؛ علمى» تربيتى و دينى؛ 
انتظارات از افراد يكسان نيست. 


هنكامى كه عده اى براى انجام يكك خدمت «اجتماعى)بيشقدم مى شوندء و تصميم مى كيرند مثلا يكك بيمارستان براى 


كمكك كندء بسيار شايان تقدير استء اما اكر همين مبلغ را يكك فرد ثروتمند بدهدء نه تنها شايان تقدير نيستء بلكه ايجاد يكك 


بعل مان حرق كد تسيت به يكف روه ليت قابل حيبي نوت فى داز يكف ثرى يكن كان تاستدى شمرة هم 


شودء با آن كه از نظر قانونى جنين شخصىء به هيج وجه مرتكب جرم و خلافى نشده است. 


دليل اين موضوع, همان طورى كه در بالا تذكر داده شدء اين است كد:يايه انتظارات از انسان بسته به امكانات او يعنى: عقل 


او دانئش اوء 


ص : 61/6 


]١[1-١‏ به جامع السعادات:١/١‏ رجوع شود. 


ايمان اوةى بالأخره قدرت فراتاين أو اسكه 


اى بسا كارى كه انجام آن, از يكك نفرء عين ادب» خدمتء؛ محبت؛ وعبادت شمرده مى شود اما از فرد ديككرى عين بى ادبى؛ 
خيانت» خلاف صميميت؛ و كوتاهى در بندكى و اطاعث محسوب مى كردد. 


اكنون با توجه به اين حقيقت, موقعيت بيامبران و امامان را در نظر بككيريم و اعمال آنها را با آن موقعيت فوق العاده عظيم» 


آنها مستقيماً با مبدأ جهان هستى مربوطند» وشعاع علم و دانش بى يايان الهى بر دلهاى آنها مى تابد» حقايق بسيارى بر آنها 
آشكار است كه از ديكران مخفى است,ء علم و ايمان و تقواى آنها در عالى ترين درجه قرار دارد. خلاصه. آنها به اندازه اى به 


خدا نزديكترند كه يكك لحظه سلب توجه از خداوند براى آنها لغزشى محسوب مى شود. 
بنابراين جاى تعجب نيست كه افعالى كه براى ديكران مباح يا مكروه شمرده مى شودء براى آنها «كناه) ناميده شود. 


كناهانى كه در آيات و سخنان بيشوايان دينى» به آنها نسبت داده شده. و يا خود در مقام طلب آمرزش از آنها برآمده اند 
همه از اين قبيل است. يعنى: مقام و موقعيت معنوى آنهاء علم و دانش و ايمان آنهاء آن قدر برجسته است كه يكك غفلت 
جزئى» در يكك كار ساده معمولى كه بايد توجه خاص و هميشكى به خداوند داشته باشندهكناه) شمرده شده استء وجمله 
معروف ١س‏ ناث الأجرار معفات التتكبيي «اغحال يكن خويان كناه مقدّبان خدا محسوب مى شود) نيز ناظر به همين حقيقت 
أستك 111 


فيلسوف عالى قدر شيعه » مرحوم خواجه نصيرالدين طوسى نيز در يكى 


ص : 51/6 


.778 _ 7١7 رهبران بزركك» ص‎ ]١[-١ 


از كتابهاى خود ياسخ فوق را اين طور توضيح مى دهد: 


ه ركاه كسى مرتكب كار حرامى شودء و يا امر واجبى را تركك كند» معصيت كار است وبايد توبه كندء اين نوع كناه و توبه 


مربوط به افراد عادى و معمولى است. 


ولى هركاه امور مستحب را تركك كند و كارهاى مكروه را بجا آوردهء اين نيز نوعى كناه شمرده مى شود و بايد از آن توبه 


نمايد» اين نوع كناه و توبه مربوط به افرادى است كه از قسم اوّل از كناه معصومند. 


كناهانى كه در قرآن و روايات به برخى از انبياى كذشته مانند: آدم » موسى» يونس (عليهم السلام)و... نسبت داده شده از اين 
نوع كناهان است نه از نوع اول» و هركاه كسى التفات به غير خدا بيدا كند و با اشتغال به امور دنيا از توجه به خداء آنى غافل 


شوذء انق البزيراق اهل حقيقت توعق كناد شماراضن أبنو باسض ال اذ كويه كند و ازعندا براق ان طلب امرؤش ثماين. 


بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) و بيشوايان دين ما كه در دعاها اقرار به كناه خود كرده و از خدا آمرزش و بخشش خواسته 


اند» كناهان آنان» از اين نوع كناهان است نه از نوع اول و دوم.10) 


بد نيست براى تكميل اين ياسخ» موضوعى را كه دانشمند بز ركوار شيعه مرحوم «على بن عيسى اربلى» در جلد سوم كتاب 
نفيس «كشف الغمه فى معرفه الأئمهاضمن بيان تاريخ زندكانى حضرت موسى بن جعفر (عليهما السلام) نوشته در اينجا نقل 


نماييم. 
او مى نويسد: 
«امام هفتم (عليه السلام) دعايى دارد كه آن را هنكام سجده شكر مى خوائده و هن 


ص : 61/2 


١-1[١]اوصاف‏ الاشراف» ص 7 .١3‏ 


آن اقرار به انواع كناه كرده و از خدا يوزش خواسته است.(١)‏ 


من هنككامى كه آن دعا را ديدم؛ در فهم معناى آن, زياد فكر كردم و با خود كفتم: جككونه از كسى كه شيعه عقيده به 


«عصمت» او دارد»ء اين كونه كلماتى كه اقرار به انواع كناهان است» صادر مى شود؟ 


هر جند كه فكر كردم, فكرم به جايى نرسيدء تا روزى فرصتى دست داد وبا «رضى الدين ابى الحسن على بن موسى بن 


طاووس» در يكجا بوديم» اين مشكل راازاو يرسيدم) او فرمود: 


«مؤيد الدين علقمى وزيرء همين سؤال را جندى بيش از من كرد» و من در جواب او كفتم: اين نوع دعاها براى تعليم مردم 


بوده است)». 


من بعد از اين ياسخ» كمى فكر كردم و با خود كفتم: آخرء اين دعا را حضرت موسى بن جعفر (عليهما السلام) در سجده هاى 
نيمه شب خود مى خواند. و در آن ساعتهاء كسى كنارش نبوده تا منظورء تعليم آنها باشد؟ 


مدتى از اين واقعه كذشت. روزى «مؤيد الدين محمد بن علقمى وزير» همين سؤال را از من كرد و من همان ياسخ اول و 
ايرادى كه به آن داشتمء به او كفتم. آنكاه اضافه كردم: شايد معنى صحيح اين دعاء جز اين نباشد كه حضرت آن رااز باب 


تواضع و فروتنى لسك بل ورورة كان فضه داشفه باشل 


ولى بيان «ابن طاووس» مشكا مرا حل نكرد واين عقده همجنان در دلم ماند» تا معظم له دار فانى را بدرود كفت» يس از 
كذشت روزكار درازىء از توجهات امام موسى بن جعفر(عليهما السلام) مشكلم حل شدء و ياسخ صحيح آن را يافتم كه 
اينكك براى شما مى نويسم: 


ص : //ا5 


]١1-١‏ براى اطلاع از اصل دعا رجوع شود به «كشف الغمّمه):3/679. 


بسته به جهان بالا-است. آنها هميشه» همجنان كه معصوم فرموده است «خدا را آنجنان عبادت كن مثل اين كه تو او را مى 


يهن كد كر تو اى وا اقيق وناو عو يوا هن قد ةعراق اذى حارتسين: 


آنها هميشه متوجه او هستند و به تمام معنى رو به سوى او دارند» كه هر كاه لحظه اى از اين حالت غافل شوند, و كارهاى 
مباحى از قبيل خوردن و آشاميدن آنها راازاين حالت توجه باز دارد» آنها همين مقدار غفلت را براى خود كناه و خطا مى 


و كفته بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) كه فرمود: 


نه لبان عَلى قَلبى وَإِنّى أَشْجَغْفِرٌ بالنّهارِ سَبعِينَ مَرَهُ» وجمله معروف «حسناتٌ الأنرار سَِيئَاتٌ الْمَقَرَيينَ» و نظاير اينها اشاره به 


5. آيا توبه مشرك يذيرفته مى شود؟ 


مشرك ء از نظر قرآن به كسى كفته مى شود كه در يكى از مراحل توحيد براى خدا شريكك وهمتايى قائل شود و قرآن در دو 


مورد يادآور مى شود كه خدا از همه كناهان مى كذرد جز كناه شركك آنجا كه مى فرمايد: 
(إنَّ الله لا يَغْفٌِ أنْ يُشْرَك به وَيَغْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاء وَمَنْ يُمْرِك بالل َقَدِ افترى نما عظيماً) .50 
«خدا شركك را نمى بخشد و يايين تراز آن را براى هر كس كه بخواهد» مى آمرزد وهر 


ص : 517/8 


]١1[-١‏ كشف الغمّه:”ع/”_ع8. 


12 الاو ابن بكو شووية قبساء ١‏ به 117 نير قله السك ولد با قبل الو قر كت الله تقد ضل كالالا سيدا 


كس به خدا شركك ورزد» دروغ بزركى را مرتكب شده است). 

ممكن است تصور شود به حكم اين دو آيه» كناه شرك هركز بخشوده نمى شود هر جند از آن توبه نمايد» در حالى كه 
مقصود غير اين است. و آن اين كه برخى از كناهان» بدون توبه نيز بر اثر رحمت كسترده خدا بخشوده مى شوند» ولى هركز 
شرك در قلمرو جنين رحمت قرار نمى كيرد» زيرا مشرك هيج كونه شايستككى براى نزول رحمت حق ندارد. البته بخشوده 
شدن در سايه توبه» امر جداكانه اى استء زيرا تحوّل عظيمى در روح و روان مشر كف يديد مى آيدء و «شركك) به «اسلام) 
تبديل مى كردد. كسانى كه در صدر اسلام به يبامبر مى كرويدند» و ييامبر اسلام آنان را مى يذيرفت» مشركك بودند. آيات 


توبه با عموميت محكمىء شرك را نيز در بر مى كيرند آنجا كه مى فرمايد: 


(وَهُوَ الى يَفِْلَ ابه عَنْ عِبادِءِ وَيَعْفُوا عَنِ الَيناتٍ وَبَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ) .(21 

«او است كه توبه را از بندكانش مى يذيرد و بدى ها را مى بخشد و آنجه را كه انجام مى دهيد» مى داند. 
اين آيه و آيات ديكر» شامل بخشوده شدن شركك در سايه توبه نيز مى باشد. 

.٠١‏ اصرار بر كفر يس از ايمان 


البرضى اذزآابات اسغادمى شود كه كروعى كدا يس ان امات كفر عيوولند وير "كفر خود بيفزايند (از روى عناد اصرار 
ورزند) توبه آنان يذيرفته نمى شود. جنان كه مى فرمايد: 


و 


(إنَّ الَِّينَ كفَرُوا بَعْدَ إيمانهخ كُمَ اأدادوا كُفرا َنْ تَعلَ تَويتهُم 


ص :51/4 


|]١[1-١‏ شورى/10. 


وَأوليِك هُمُ الصَالُونَ) 10 

وآنان كه سن أن ابماتشاة كثر ميوؤزلك وير آن مئ افزاينده هر كز تويه آنان يذترفته نمى 'شوذةه و انان همان كمراهاتد: 
اكنون سؤال مى شود جككونه توبه اين كروه يذيرفته نمى شود؟ 

ياسخ 


توضيح اين آيه بستككى دارد به اين كه در آيات ماقبل و مابعد آن دقت بيشترى كنيم. در آيه ماقبل» توبه كسانى را كه يس از 


ايمان كفر ورزيده اند» يذيرفته شده. اعلام مى كند وجنين مى فرمايد: 


سا م 


(كيفٌ يَهْدِى الله قَؤما كمَرُوا بَعْدَ إيمانهخ... خالِدينَ فيها لا يُحَقَّفْ عَنْهُمُ العذابٌ... إلا الّذينَ تابُوا مِنْ بَعْدٍ ذلكك...).(01 


اجكونه دا كروعى زاكة بس ان ابمانشان كثر ووؤيدة اند حهداءت فى كتد؟... آنان در دوزخ جاودانند از عذاب آنان 


كاسته نمى شود...: مكر آثأن كه يس از اين توبه كنند). 

بنابراين به حكم اين آيه» توبه از كفر يس از ايمان يذيرفته شده است. 

ودر آيه ما بعد توبه در زمان مركك را غير مقبول اعلام داشته» مى فرمايد: 

(ِنَ الترة كنتوا وَمَانُوا وَهُمْ كَارٌ قَآْنْ بُقْبلَ من أَحَدِجِعٍ 01 الأض ذه وَلَو افتَدى به...) .200 
ص 5/٠١:‏ 


١-[١]آل‏ عمران/0١4.‏ 
؟-[؟] آل عمران/867_ 4/. 
*-["] آل عمران/351. 


«آنان كه كافر شدند و به حالت كفر مرده اند هركز از آنان جيزى به عنوان رهايى ازعذاب يذيرفته نمى شودء هر جند به 


مقدار وسعت زمين طلا بدهند). 
از نظر مرحوم طبرسىء اين آيه مربوط به «فديه) در حال مركك است ومسلماً «فديه» در حالى انجام مى كيرد كه انسان از كار 
بيشين خود يشيمان مى كردد و در نتيجه جنين عملى همراه با توبه به هنكام مركك يذيرفته نيست. 


اكنون با توجه به اين كه آيات قبل از آيه مورد بحثء از يذيرفته شدن توبه از كفر يس از ايمان كزارش مى دهد و آيه مابعد 
از مقبول نبودن توبه در زمان مركك كزارش مى كندء مى توان كفت مقصود از مقبول نبودن توبه يس از افزايش كفر و قبل از 
فرا رسيدن مرككء توبه هاى صورى است كه فاقد روح توبه است. واكر توبه اين كروه؛ توبه واقعى بود» بسان كروه ما قبل 
مورد عفو الهى قرار مى كرفتند و افزايش كفرء مغلوب رحمت كسترده حق مى كشتء ولى جون توبه آنان ناخالص بودء از 


اين جهت يذيرفته نشد. 
كدشتة ااي ذيل آنه كفن كوين: 


(أولتكك هم الضَالُونَ) » كواه بر اين است كه توبه آنان فضاى روح آنان را ياكك نكرده و در همان حال كمراهى و سركردانى 


اقل 
.١١‏ آيا توبه تبعيض مى يذيرد؟ 


از مباحث مربوط به توبه» مسأله تبعيض يذيرى آن است. آيا مى توان از كناه خاصى توبه كرد و ندامت حاصل نمود, در حالى 
كه نسبت به كناهان ديكر بى تفاوت بوده ويا عزم بر بقا داشت؟ اين مسأله متكلمان اسلامى را به دو كروه مقابل تقسيم نموده 


اشسيتة 
.١‏ برخى از معتزله؛ نافيان تبعيض يذيرى توبه مى باشند و 


5/١ : ص‎ 


«ابوهاشم)»متوفاى (55_) فرزند «ابوعلى جبايى) يرجمدار اين نظريه مى باشد. او مى كويد: 


«هركز ندامت از كناه نمى تواند تبعيض بيذيرد. واكر انسان از كناهى واقعاً نادم و يشيمان كردد, طبعاً بايد از همه كناهان 
نادم و يشيمان باشد. و اكر نسبت به بخشى از كناهان نادم نباشد» نمى تواند نسبت به بخش ديكر نادم و يشيمان كردد. كويى 
مجموعه كناهان بسان حلقه هاى به هم بيوسته است كه قابل كسستن نمى باشندء يا بايد با همه وداع نمود و يا با همه علقه و 


ارتباط ايجاد كرد. 


وى مى كويد: انسان اكر كناهى را تركك مى كندء به خاطر اين است كه زشت و نازيبا است و از آنجا كه يكك جنين ملاكك 
در تمام كناهان وجود دارد؛ طبعاً بايد اين حالت را نسبت به تمام كناهان بيدا كند» يعنى تصميم بر تركك همه داشته باشد و 
انككشت ندامت نسبت به همه به دندان بككيرد. واككر تصميم بر تركك بخشى از كناهان نداشته باشدء با اين كه از نظر قبح و 
زشتى با ديكر كناهان يكسان استء مى توان كشف كرد كه دراوء حالت ندامت نسبت به هيج كناهى بيدا نشده استء 


وكرنه» جهت ندارد كه نسبت به برخى منصرف وبه برخى ديككر متمايل باشد».(1) 


اين تنها ابوهاشم نيست كه اصرار بر تبعيض نايذيرى توبه دارد» بلكه قاضى عبدالجبار معتزلى نيز راه او را بيموده؛ آنكاه با يكك 


مثال به استدلال خود رنكك جديدى بخشيده و مى كويد: 


را انسانمي ازييمودن را بفتشاط. انه كدذز نواه ذوتلة اسة] سرناةز ند آنا امكان داردة ٠‏ انسانء» راه مشا اكه 
بى ارييمودل راهى ١‏ ين ر رآاه در سربار ر ٍ رد همين ر بهى ر 


در آن نيز وجود درنده 


5/١ : ص‎ 


./458 شرح اصول خمسه» ص‎ ]١[-١ 


؟. در حالى كه ابوهاشم بر تبعيض نايذيرى توبه اصرار ميورزد» يدر وى يعنى ابوعلى جبايى متوفاى (07) كاملا آن را تبعيض 


«فرض كنيد كافرى است كه با انواع معاصى (علاوه بر كفر) ارتباط داشته باشد» ولى سعادت نصيب او كردد و مى خواهد به 
آيين توحيد باز كردد وبا همه كارهاى زشت وداع نمايد» جز يكى؛ مثلاً دروغ كفتن. در اينجا سؤال مى شود: آيا جنين 
موضوعى امكان يذير است يا نه؟ طبعاً بايد كفت: آرىء در حالى كه آنجه ابوهاشم آن را محال وممتنع مى انديشيدء در اين 
مثال محقق است. زيرا او كفر و ديكر كناهان را به خاطر قبح و زشتى آن ترك مى كويدء در حالى كه همان قبح و زشتى در 
دروغ هم تحقق دارد. اما به علل روحى وروانى ويا مادى و دنيوى از آن دست بر نمى دارد. اككر سخن ابوهاشم صحيح و 
استوار باشدء بايد بكُوبيم كه جنين كافرى مسلمان نشده و بر كفر خود باقى استء در حالى كه هيج فقيهى نمى تواند جنين 


انسانى را كافر بخواند. 


البته در اين جاء سخن از هر دو طرف زياد رد وبدل شده كه نقل آنها مايه © كسترد كى سخن مى شود. ولى ما فكر مى كنيم كه 
مشكل را بايد از راه ديكر حل كرد وبا تكثير مثال آن هم به صورت مثال هاى نقضى كره كشوده نمى شود. 


در اين جاء سخن حقء همان است كه مرحوم محقق طوسى در تجريد آورده واز نظر روانشناسى نيز بسيار سخن ارزنده است. 


در اين كه همه كناهان زشت و قبيح مى باشندء سخنى ن نيست. ولى در 


ص : 5/7 


9 شرح اصول خمسه» ص‎ ]١[-١ 


اين جا بايد به اين نكته توجه داشت كه كناهان از نظر قبح» درجات ومراتبى دارند. خوردن مقدار اندكى از مال ديكران زشت 
است و كناه» و در عين حال آميزش حرام در مسجد و اماكن متبركه نيز حرام و ناروا استء اكر كسى نسبت به كناه دوم به 
خاطر عظمت كناه ابراز توبه وندامت كردء نمى توان او را نسبت به عمل اول نيز نادم حساب نمود به دليل اين كه هر دو در 
قبح و زشتى شريكك هستندء زيرا ندامت از يكك كناه بزركك كه بيامد ناكوارتر و عقوبت شديدترى دارد» سبب نمى شود كه 
انسان از كناه كوجكك كه ييامد كوجكك ترى دارد» نيز نادم و يشيمان كردد. 


اصولا از نظر روانشناسى دواعى خارجىء در تصميم كيرى انسان كاملا مؤثرند. جه بسا به خاطر حفظ آبرو كناهى را تركك مى 
كند و زشتى كناه به ضميمه داعى ياد شدهء سبب مى شود كه او به كلى با آن كناه وداع نمايد» در حالى كه اين داعى؛ در 


كناهى ديكر وجورة ندارد. از اين جهتء تنها آكاهى از زشتى آن» او را به توبه وادار نمى سازد. 


كناهى را به قتل برسانند و يا مسجدى را ويران سازند» ويا به عنف» مرتكب آميزش حرام شوند. ولى همين افراد» نسبت به 
برخى ديكر از كناهان, نه تنها معصوم نيستند» بلكه جه بسا تا فرق. غرق اين نوع كناهان مى باشند. 

بنابراين همان طور كه در ابتداى كارء تبعيض در انجام كناه امكان يذير است و انسان كناهى را مرتكب مى شود و كناه 
ديكرى وايرتكن تن شؤة جين :دن يدحتي ازازند كن آنكاه كةشعافل ثرو ا كاهترمى شوة تعيض "دن ترك كناه تيز 


امكان يذير است و انديشه اين كه تمام انسانها در يكك لحظه آن 


ص : 5/5 


جنان وارسته وياكك مى شوند كه با هر نوع كناه ييوند خود را قطع مى نمايند» انديشه خامى است كه تجربه و آزمون آن را به 


دراين جا مى توان براى تبعيض يذيرى توبه؛ از برخى از آيات وروايات كمكك كرفت قرآن در مورد توبه جنين مى فرمايد: 


7 
م 


(...كنَبَ رَبُكم عَلى نَفْسِهِ الوّحْمَة أَنَهُ مَنْ َمِل مِنْكم سُوءٌ بيجهاله ثم تاب مِنْ بَعْدِه وَأَصْلّح فَانَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ) 21١.‏ 


اابروردكارتان رحمت را بر خود نوشته است كه اككر كسى از شما از روى نادانى كار بدى انجام دهد» سيس از آن توبه نمايد» 
و خود را اصلاح نمايد» يس خدا آمرزنده و مهربان است). 

سكن در كلمه اسوءة است كه دو آيدبة: ورت تكره واردشده استث: ويه سب ظاهر مي زسائد كه اكر كسى ال يكف بدئ 
توبه نمود؛ توبه او يذيرفته مى شود هر جند نسبت به بدى هاى ديكرى جنين حالتى رخ ندهد. هر بدى براى خود حكم 
جداكانه اى دارد و سرنوشت بدى ها از نظر ندامت به هم بيوسته نيست. 


در برخى ازروايات جنين وارد شده است كه خداى تعالى به حضرت داوود (عليه السلام) خطاب فرمود: 


«اكر بنده مؤمن من كناهى را انجام دهد» سيس از آن توبه نمايد و هر موقع آن كناه را ياد كرد حالت شرم او را فرا كيرد» او 
را مى بخشم و حافظان اعمال را وادار به ناديده كرفتن آن مى كنم و آن رابه عمل زيبا تبديل مى سازم و يروايى از اين كار 


ندارمء من «أذخم الراحمين» هستم0.(ل71) 


ص : 5/6 


]١[1-١‏ انعام/'8. 


7-[9؟] بخارالأنوار:6/18 بان 8٠‏ حديت + 


دراين حديث؛» محورء يكك كناه است و اين كه اكر از آن توبه كند» بخشيده مى شود و ه ركز نمى كويد بخشيدن آن در كرو 


تونه از ساي كتاهان الست 


خلا-صه.لا-زمه رحمت كسترده خدا واين كه او بخشاينده كناهان باشدء اين است كه تبعيض در توبه» درباره كناهان مورد 


يذيرش حق تعالى» باشد. 


آرىء در برخى از روايات براى يذيرفته شدن توبه شرايطى را يادآور شده اند كه خود مى رساند كه توبه از يكك كناه در كرو 


تركك ديكر كناهان و انجام بخشى از فرايض است. 


اين روايات» ناظر به مرتبه كامل توبه است كه به حق در كمال توبه» از آن جاره اى نيست. در اينجا ما سخنى را از امير مؤمنان 


در حديث آمده كه مردى در محضر حضرتش استغفار كرد امام (عليه السلام) از استغفار لفظى و زبانى او ناراحت شد و 


فرمود: مى دانى استغفار جيست؟ طلب آمرزش درجه بلندمرتبه ها است و تحقق آن در كرو اعمال ششكانه است: 
.١‏ بر اعمال كذشته نادم كردد. 

. نسبت به آينده» تصميم بر تركك بككيرد. 

*. حقوق مردم را بيردازد و آنجنان صحيفه عمل او نقو ياكك كردد كه جيزى بر ذمه او نباشد. 

؟. فرايضى كه در كذشته تركك كرده استء قضا كند. 


د. كوشتى را كه از طريق حرام در بدن او رشد كرده استء با غم و اندوه ذوب كند تا آنجا كه يوست به استخوان بجسبد واز 


نو در ميان آن كوشت برويد. 
*. زحمت فرمان بردارى رابه خود بحجشاند» همجنان كه لذت كناه را 


ص : 588 


فيه انك دو ارم قرا سدق داوع كريد را قتنف اللده 1 


مسلماً آنجه يبشواى برهي زكاران در اين روايت به عنوان شرايط توبه بيان فرموده اندء از آنِ توبه كاران والا مقام است كه در 
كوى صدّيقين و علتيين كام نهاده اندء وكرنه در يذيرفته شدن توبه انسانهاى معمولى, برخى از اين شرايط مانند آب كردن 
كوشت حرام قطعاً لازم نيست. 

.١١‏ توبه از كردارهاى جاهلانه 

فو رركي ١‏ نالكاه اعمال قار الزن فير ف اناه البياظ كان روك مها لكو تدان :1ن السساة مدو وقد رتك 1 راك مريوطة بات 
.١‏ (إنَمَا التوبَهُ عَلَى الله للذينَ يَعْمَلُونَ الشُوءَ بيجهالّه ثم يَتُوبُونَ مِنْ قريب فَأولئِك يَنُوبٌ اللَهُ عَلَيهِمْ وَكانَ الله عَلِيماً حكيماً) .(؟) 
«يذيرش توبه بر خخدا استء نسبت به كسانى كه از روى «جهالت» كار زشت انجام مى دهندء آنككاه به زودى توبه مى كنند. 


م 
َءَمَو 


)*(. كنب رَبُكمْ عَلى نَفْسِهِ الرَحْمَهَ أَنَهُ مَنْ َمِل مِنْكم سُوءًٌ يجهالّه ثُمّ تاب مِنْ بَعْدِهِ وَأْصْلَحَ فَأنَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ)‎ ١ 


لزوفوه كارغاى خريدي: وعخيات بريد كاورا نوشته استء. كه هر كس از روى نادانى كار زشتى انجام دهد» سيس توبه نمايد 


و خود را اصلاح كند (خدا توبه او 
ص : /ا/5 
]١[-١‏ نهج البلاغه: كلمات قصارء شماره /ا١8.‏ 


.١7//ءاسن‎ ]7[-١ 


*- ["] انعام /8'6. 


رامى يذيرد). او است توبه يذير و مهربان). 
*. (ثمْ إنَّ ربك لِلَذِينَ عَمِلُوا الشُوءَ بجهاله ثم تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك وَأْصْلْحُوا إِنَّ رَبك مِنْ بَغْدها لَعَفُورٌ رَحيمٌ) .(21 


«حمًا كه يرورد كار تو نسبت به كسانى كه از روى جهالت»ء بدى انجام داده اند» سيس توبه نموده و خود را اصلاح كرده اند 


حمًا كه يروردكار تو يس از جنين عمل جاهلانه» توبه يذير و مهربان است). 
همين طور كه در آيات سه كانه ملاحظه مى فرماييد» توبه از اعمالى يذيرفته مى شود كه از روى جهالت سرزده باشد. 
اكنون سؤال مى شود مقصود از جهالت جيست؟ 


شكى نيست كه جهالت از «جهل» كه ضد «علم» است» مشتق شده است. ولى جهل و جهالت وحتى جاهل به دو معنى به كار 


مى رونك: 


كاهى جهل به معنى دانستن» وجاهل به معنى كسى كه نمى داند» به كار مى رود و در اين صورت در مقابل عالم و آكاه 


ابيت: 

ودر قرآن جاهل در اين معنى به كار رفته استء آنجا كه مى فرمايد: 

3 يخميه الجامل أغياء وق اقعنف.) :81 

«افراد نا كاه تهيدستان را به خاطر عفتى كه دارند» بى نياز مى انككارند). 


ولن غالبا لبه هاه وجيالك و ضح لجامليك) دن موودف نه كان من :روف كه اسان ١‏ كادو دانا اسك انا كاه او فيك 
به زشتى كار تأثيرى در او نمى كذارد, بلكه بسان افرادناآ كاه از زشتى؛ كارهاى بد را انجام مى دهدء كُويى اساساً اين فرد» از 


زشتى كردار خود آكاه نيستء و آن را يكك كار زيبا و 


ص : 5/0 


.1١١9/لحن‎ ]١[1-١ 


؟-[5؟] بقره //71. 


يسنديده مى انديشد. 


به ديكر سخن: درك و آكاهى از زشتى» محكوم تمايلات درونى او شده وغرايز طغيانكر آن را يوشانيده است و شهوت و 
غضب و هوى و هوسء يكه تاز ميدان زندكى او شده است. در قرآن و در مكالمات مردم به جنين افراد هر جند واجد عقل و 
خرد. علم و آكاهى هستند_ «جاهل» و «نادان» كفته مى شود و عمل آنان» عمل جاهلانه كه از روى يكك نوع نادانى سرزده 
استء توصيف مى كردد. جنانجه به جوان محكوم غرايز» كه عقل و خرد او مغلوب تمايلات او كرديده استء جاهل ونادان 


مى كويند هر جند از شيوه كار خودء آ كاه بوده و زشتى آن را مى داند. 

قرآن از يوسف ياد مى كند كه وى به برادران خود جنين كفت: 

(...هَل عَلِمتَمٍ ما فَعَتْ بيُوسْفَ وَأَعد إِذ أ جاهل8) :213 

«آيا به خاطر داريد ستمى كه بر يوسف و برادر او روا داشتيد» در حالى كه همككى جاهل و نادان بوديد؟). 


جهالت و نادانى آنان؛ به معنى نا آكاهى آنها از زشتى ظلم و ستم نبود» بلكه همككى قبح آن را درك مى كردند و به همين 
جهت با ظاهرسازى در نزد يدرء خود را تبرئه نمودند. ولى جون اين علم در بازدارى آنان مؤثر نبوده و خودخواهى » ميان 


آنان و زشتى عمل يرده ضخيمى يديد آورده بود» كويى آنان نسبت به زشتى كار خود به كلى ناآ كاه بودند. 
بااين بيان» روشن مى شود كه اعمال زشتى كه از فرد كنهكار سر مى زند بر دو نوع است: 
.١‏ كار زشتى را از روى هوى و هوس و به حكم غرايز حيوانى» انجام 


ص : 5/9 


1[21] مسف قر 


مى دهد, يكك جنين عمل» عمل جاهلانه بوده از روى طغيانكرى و عناد ازاو سر نزده است. و لذا يس از خاموشى غريزه و 
آنه 


فتن الورك كيت و كنار وقد دهيالت قير وانناة سن ترق ان ارقن افق دمن لايق مدواق تش كف ويد يق السائن 


يذيرفته شده» و رحمت حق شامل حال او مى كردد. 


؟. كارهاى زشت و بدى كه از روى عناد از انسان سر مى زندء نه از روى طغيان غريزه. و افزايش هوى و هوسء بلكه خبث 
قووش بو عنام و اسدكان تقسات :اويا يه كان تلوؤادوا فى قارف وس جالك طالا فاياراة ققد كن اقفن ل انيز با شا موقم 
غراية و هوي وجموسياي دوران جواتي عافوك تمن كردة سلما حتيده عمل :"دن قلمرو كوية قرا تكرفيه و سيول رسفت 


يكزان الين اتن كرد 


لوي كوقه زف داعيو لاون لمكلالك اراك وتتدكن كددميك كوداوا اق هيه عمد كرناء م تقدة ابراق تداعف كركدوايه #رياسكاة 
مى برند» ولى آنان حقيقتاً از كار نارواى خود يشيمان نشده و اككر مجالى يبدا كنند, باز به آن كار اقدام مى نمايند. اينها همان 


كروهى هستند كه خداى سبحان درباره آنان مى فرمايد: 


رومع 


(بَل بَدالَّهُمْ ما كانُوا يُحْفُونَ مِنْ قل وَلَو رُدُوا لَعادُوا لما نُهُوا عَنْهُ وَنَهُمْ لكاذِبُونَ) .(1) 


(اتحه كد قبلة انوا عياؤاسى ساعشلء يراق اناق اشكاونس كردد و اكر "قا باز كروتنه ال الح كد هي كله اتن اجات 


نميورزند و آنان دروغكويانند). 


كاهى اتفاق مى افتد كه فرد معاند و لجوجء از عناد و لجاجت خود دست برداشته ويا انسان مستكبر از كبر و برترى فروشى 


ضود باز هن كردهة دز يوشكن عبودية ويند كى قرا مى كيره. ذوايق 'صووت مى توان كفك: عتاد 


جنين فردى» سرجشمه جهالت داشته» نه رذالت و خباثت درونى ونفسانى و در نتيجه مشمول رحمت خداوند كرديده و توبه او 
نو بتررفه من شاه و دو عدا تريه كاوان قرار هفى كيرد 

خلاصه سخن اين كه: توبه يكك نوع جراغ سبزى براى معاندان ولجوجان و مستكبران نيست كه به اميد آن عرصه را بر بندكان 
خدا تنكك كنند وازانجام هر عمل زشت و ناروا خوددارى نورزندء بلكه توبه روزنه اميدى است نسبت به افرادى كه تحت 
تأثير غرابز حيواتى قرار كرفته و تيروي نفشانى وقواى بهيمى» آثان رابه كناهو قانون شكى كشانده اسثه تريه عثين افرادق 
بذيرفته شده و مى توانند از كرم و لطف حق تحت شرايط خاصى بهره بككيرند. 


در روايتى كه از امام صادق (عليه السلام) ييرامون آيات مربوط به جهالت وارد شده است» جنين آمده اسيتك: 


«مقصود از جهالتء كناهى است كه بنده نخدا آن را انجام مى دهد كه اكر جه از حكم آن آكاه مى باشد ولى آنكاه كه 
تصميم مى كيرد كه عمل خلافى انجام مى دهد در واقع جاهل است» آنكاه با آيه مربوط به يوسف كه قبلا يادآور شديم (آيه 
4 سوره يوسفئ) بر معنى جاهل به نحوى كه كفته شده استدلال مى كند.(١)‏ 


.١‏ زمان بذيرفته شدن توبه 
قرآن براى توبه زمان خاصى قايل شله استةه كاهى درباره آن مى فرمايد: 


و 
0 


0ب وري ا 1 


بار ديكر مى فرمايد: 

0 نات ون تغدوب) +151 

اكنون سؤال مى شود: مقصود از كلمه (من قريب) و (من بعده) جيست؟ آيا مقصود اين استث كه يس از كناهء بلافاصله و يا در 
زمانى نزديكك توبه كندء يا زمان توبه بسيار وسيع و كسترده استء فقط در يكك زمان توبه يذيرفته نمى شود و آن هنكامى 


است كه جنككال اجل در بدن انسان فرو رود و روح به سينه برسد و انسان مركك را مشاهده كند؟ 

ابهام اين دوجمله (من قريب) و (من بعده) را مى توان به واسطه آيات ديكر برطرف نمود. زيرا قرآن با يكك تقسيم دقيق» توبه 
كنند كان را به دو كروه تقسيم مى كند و آشكارا مى فرمايد: توبه كروهى يذيرفته و توبه كروهى ديككر يذيرفته نخواهد بود. 
اما آيه مربوط به كروهى كه توبه آنان يذيرفته مى شودء همان آيه اى است كه در آن كلمه (من قريب)وارد شده است. 


وامًا آيه مربوط به كروهى كه توبه آنان يذيرفته نمى شودء به قرار زير است: 


و 


(وَلَيِمَتِ النوبَهُ لِلَذينَ يَْمَلُونَ السيّئاتِ حَتَى 
عْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أليماً) .50 


ذا ضر أَح دَهُمَالْمَوتٌ قَالَ إِنّى تَِتٌ الآدنَ وَل الْذِينَ يَمُونُونَ وَهُمْ كفارٌ أوليكك 
«براى كروهى كه كارهاى زشت انجام مى دهند و در لحظه اى كه مركك آنان فرا مى رسدء توبه مى كنندء ونيز افرادى كه 


كافر مى ميرند» توبه اى نيست (يذيرفته 


ص : 5917 


]١[1-١‏ انعام/'8. 


١‏ [7] نساء/18. 


نمى شود) براى آنان عذابى دردناكك آماده نموده ايم). 


اكنون با مقايسه اين دو آيهء مى توان ابهام كلمه (من قريب) را رفع كرد و اين كه مقصود از آنء نقطه مقابل جمله اى است 
كه در آيه دوم وارد شده استء يعنى جمله (إذا حص رَ أَعدَهُمُ الْمَوتٌ). از اين دو آيه نتيجه مى كيريم كه توبه قبل از فرا 
رسيدن مركك يذيرفته مى شود و به هنكام فرا رسيدن مركك يذيرفته نيست. و نكته آن اين است كه توبه اى مى تواند رحمت 
حق را جلب كند كه انسان فضاى روح را با كمال حريت و آزادى ياكك سازد تا شايسته نزول رحمت حق كردد» ولى توبه 
انسان از كار زشت به هنكام فرا رسيدن مرككء نوعى يشيمانى ناخواسته است كه به خاطر مشاهده عذاب, به آن مى كرايد» و 
جنين كرايشىء ندايى نيست كه انسان آن را از درون بشنودء بلكه انديشه اى است كه از خارج بر او تحميل مى شود؛ و ه ركز 


كذشته ازاين» كلمه (من قريب) نوعى دعوت به فوريت توبه است كه عقل و خرد نيز بر آن حكم مى كند واين كه نبايد 


انسان به اميد طولانى بودن عمرء در اظهار ندامت تأخير بيندازد. 


اين مطلب كه توبه يس از فرا رسيدن مركك و معاينه ومشاهده عالم آخرت؛ سودى نداردويذيرفته نخواهد بود در روايات نيز 
مورد تأكيد قرار كرفته است. 


امام صادق (عليه السلام) فرمود: 
همَنْ تاب قَبِلَ أنْ بَعَاينَ قَبِلَّ الله تويكة).(1) 
«ه ركس قبل از آن كه مركك را مشاهده كندء توبه نمايد» توبه او يذيرفته مى شود). 


نوع 


.*” باب 9# از ابواب جهاد نفس» حديث‎ 1١/98٠ وسائل الشيعه:‎ ]١[-١ 


صدوق مى كويد از امام صادق (عليه السلام) از مقشاد آيه (وَلَيِصَتْ التُوبَهُ 2 لوال نت فرهود: :ذا كك إذا نادت اق 


الآخره)(١):١‏ اين محروميتء مربوط به لحظه اى است كه حجاب بالا رود وسراى ديكررا مشاهده كند). 


بنابراين برخى از روايات كه حاكى از يذيرفته شدن توبه تا لحظه اى است كه جان به سينه و حلقوم برسدء بايد به شيوه ياد 
شده در فوق توجيه كردند» يعنى انسان به مرحله مشاهده مركك و سراى ديكر نرسيده باشدء زيرا در اين صورت ديكر توبه او 


ٍ 


قرآن درباره فرعون و توبه او به نكام قطعى شدن مركك و هلاكت او مى فرمايد: 


(...حتى إذا أَذرَكه الَْرَقُ قال 51 إلا الى آمَنَتْ يه بنُوا إشرائيلٌ وَأَنَا مِنَ الْمَسْلِمِينَ). (08 

١‏ لحظه اى كه امواج دريا او را به كام خود كشيدء كفت: به خدايى كه بنى اسرائيل به آن ايمان آورده اند ايمان آوردم و من 
از تسليم شد كان هستم). 

ولى خطابى به جز رد قهرآميز حق نشنيد آنجا كه به او كفته شد: 

(الآن وَكَدَعصفك قبل كلك يق المنسدية .11 

«أبااكتوة فى كت ادر حال كدقية كامس كرض و ا لادان بودى؟). 

ص : علوع 


.7 باب 97 از ابواب جهاد نفس» حديث‎ .1١/737٠ وسائل الشيعه:‎ ]١[-١ 


7-[؟] به احاد يك عيق ا أو 11 أزنات باد شده مراجعه شود 


بوك * يونس/0١1.‏ 





]١[ 
"ا‎ 
]*[ 
؟]‎ 


-[ع] يونس/41. 


.١‏ مقصود از قوبه نصوح جيست؟ 

قرآن افراد با ايمان را دعوت به توبه نصوح كرده مى فرمايد: 

(يا أبّها الّذِينَ آمنوا تُوبوا إِلَى الله تؤمة ضوح عسى ركع أن بكر علكم متنايكع ...)+11 

«أى افراد با ايمان به سوى خدا توبه كنيد توبه نصوح (خالص»؛ شايد خدا بدى هاى شما را بيوشاند(ببخشايد)». 


«نُصح) در لغت عرب به معنى خالص استء جنان كه به عسلى كه خالص از موم باشد مى كويند: «هسل نَصُوحُ)». اكنون بايد 


شايد مقصود اين باشد كه به خاطر آكاهى از زشتى عمل از ديدكاه عقل و فطرت و شرع توبه نمايد. و به ديكر سخن: محركك 
او براى توبه از احساس عبوديت و بندكى او سرجشمه بكتيرد. نه از جهت مذمت و نكوهش مردم ويا ترس از عقاب اخروى. 
دراين صورتء جنين توبه اى درجه كاملى را خواهد داشتء هر جند توبه به خاطر ترس از عاب خدا نيز نجات بخش استء 
ولى ميان اين دو نوع توبه از نظر سازندكى فاصله زيادى است. 


دراين جا احتمال ديكرى نيز بيان شده است. و آن اين كه: 


«نُصح؛ در لغت عرب به معنى سيراب كردن بكار مى رودء جنان كه كفته مى شود:انْصَ ‏ الْعَيِتُ الْبلَدَه باران منطقه را سيراب 
كرد. در اين صورتء مى تواند مقصود از توبه نصوح, آن توبه اى باشد كه قلب مُرده به وسيله معاصىء بار ديكر زنده كردد و 


از تي ركى هاى كناه ياكك شود. در نتيجه» مقصود 


ص : 5946 


.// تح ريم‎ ]١[-١ 


اين است كه توبه او حقيقى باشد. 

برخى كفته اند مقصود از «نصوح)»» توبه صادقانه است. 

جَرّرى در «نهايه؛ خود كه بيرامون لغات حديث نوشته استء مى كويد: «أبَى بن كعب» از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله) 
برسيد: مقصود از توبه نصوح جيست؟ فرمود: توبه اى كه صادقانه باشد. يعنى بار ديكر به كرد كناه نكردد. 

ودر هر حالء توبه براى خود مراتبى دارد كه از نظر انككيزه هاء و درجات ندامت متفاوت هستند. 

.١4‏ اقسام توبه 


واقعيت توبه» بازكشت به سوى خداستء در شرايطى كه ندامت و يشيمانى فضاى روح رافرا مى كيرد. ولى نشانه تحقق جنين 
حالت و دوام و استمرار آنء اين است كه در جريانهاى مشابه كذشته. كرد كناه نكردد و تصميم خود را نشكند. 


ولى در عين حال» اسلام براى يرورش روح توبه» علاوه بر ندامت» انجام امورى را نيز لازم دانسته است.و در حقيقت انجام 9 
از مواود به خود تدامث و يشيماتي اكتفا ورؤيدهاست: و از ايخ نظر حكونكى توبه تسبت يه كناهان مختلف ماوت شواهد 
بود. در همه اين مواردء بايد به كتاب و سنت مراجعه نمود تا تكليف تائب يس از ندامت ويشيمانى روشن كردد. ازاين بحث 


در كتابهاى كلامى و اخلاقى كَاهى به «اقسام توبه) و كَاهى «راههاى توبه» تعبير آورده اند. 


ص : عوع 


اينكك ما به نمونه هاى مختلف آن اشاره مى كنيم: 


نيست. در اين مورد تنها ندامت و يشيمانى كافى است مشروط بر اين كه تصميم بككيرد كه بار ديكر به مثل آن باز نككردد مانند 


ميكسارى» دروغكويى؛ آميزش حرام با زن بى همسر و... در اين موارد فقط ندامت و تصميم بر عدم انجام آن كافى است. 


". تركك واجبات دينىء مانند نماز» روزه»حج كه خود كناه كبيره به شمار مى روند. در اين مورد علاوه بر ندامت» بايد آنها را 


در مواردى كه عملى در زمان خاصى مطلوب است نه در غير آنء» مانند نماز عيد فطر و قربان» تنها ندامت كافى بوده وقضا 


لازم لسك : 


“. كناهانى كه در آن به حقوق مردم تجاوز شود. خواه مال انسانى را تلف كند يا به جان انسانى آسيب برساندء يا به آبروى 
كسى لطمه وارد نمايد. در اين موارد» علاوه بر ندامتء بايد به جبران حقوق ياد شده بيردازد. مثلا بايد اصل مال مردم را در 
نورت امكاذى باعل وقبمت أن وا درصورت كقداة صل مال اذا مامد و كر وو بر حجان انينالى رماتل اتيك بابد 
خود را براى قصاص عرضه نمايد» ويا در صورت موافقت طرفء مطابق شرع ديه آن را بيردازد. در تعيين يايه ديه مانند ديه 
نفسء يا عضو آن هم از طريق عمد يا خطاء بايد به كتابهاى فقيهان مراجعه نمايد. اكر به آبروى كسى آسيبى رسانده استء 
بايد از او طلب حلت نمايد و آن را به نوعى جبران كند و اكر در انظار عمومى او را به كار زشتى متهم كرده استء در ميان 
همان جمع بايد سخن خود را تكذيب نمايد» و اكر اين جنين «استحلال» امكان يذير نباشد» ويا فسادى به دنبال داشته باشد» 


درباره او طلب آمرزش كند واز خدا بخواهد كه 


ص : /591 


او در روز قيامت از وى راضى كُردد. 
دراين جا دو مورد ديكر نيز هست كه نحوه تحقق توبه با مشكلاتى روبه رو است: 


. اكر به ناموس كسى تجاوز كندء در اين مورد بازكويى جريان به شوهر كه حقّ او مورد تجاوز قرار كرفته است» فساد 
فزاينده اى دارد كه بر كسى ينهان نيست. در اين جا علاوه بر تضرع و انابه بيش از حد به دركاه الهى» بايد از طريق نيكى ها و 
خدمات شايان؛ مهر و علاقه او را جلب نمايد. شايد در يرتو اين مهر دنيوى آن هم به خاطر خدمات صادقانه روز رستاخيز از 
وى دركّذردء روزى كه يرده ها كنار مى رود و ضماير آشكار مى كردد. و اكر در جنين روزى رضايت او را جلب نكندء 
هما فعاضي الب تدز كمون اراسيكه 


ه. بالاتر از همه اين كه به دين و عقيده مردم آسيب برساندء يعنى افرادى را كمراه نمايد و آنان رااز حق وحقيقت به باطل و 
ضلالت بكشاند. توبه اين كارء علاوه بر ندامت» مشروط به هدايت كمراهان و سعى در راهنمايى آنان است. 


در اين جا بايد درباره اهل بدعت كه بسا قرنها مايه كمراهى مردم شده اند كمى انديشيد.آنان هيج كاه به توبه راستين موفق 
نشد هر جند هم قبل از مركك دست توبه به سوى خدا بلند نمايند و انككشت ندامت به دندان بككيرند. زيرا جنين حالتى كافى 
در هدايت مردم نبوده و براثر كج انديشى هاى وى هزاران انسان» در كام ضلالت فرو رفته اند و تا زمانى كه به هدايت آنان 


موفق نشود( و هيج كاه موفق نخواهد شد) اين ندامت ها و يشيمانى ها سودى نخواهد بخشيد. 


ص : 5948 


.١8‏ وظيفه انسان ها نسبت به افراد توبه كار 


افراد آلوده كه از طريق توبه و بازكشت به سوى خداء فضاى روح خود را ياكك مى سازند» در دركاه الهى يكك نوع محبوبيت 


خاضى يبدا مى كتند و قرآن به ابن حقيقت با آيه ياة شده در زير اشازه تموده است: 
(...إنَّ الله يْحبٌ التَوَابِينَ وَبْحبّ الْمُتطَهّرِينَ) .(21 

«خدا افراد تائب و ياكيزه را دوست مى دارد). 

در حديثى از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) وارد شده است: 

«جيزى نزد خداء محبوب تر و كرامى تراز زن و مرد تائب نيست70.0) 


وز كاه ورك اللي حور صلاقه عند | الك وجامعة با ايعات كوبا به :اؤناوا قوق ير جور اتفال فاح ودر شه بيت توه 4 
ديكر كنهكاران» دست از كناه برداشته و به آغوش كرم ات ياكدل بازكردند. در اين مورد از ييامبر كرامى (صلى الله عليه 
وآله) حديثى روايت شده است كه متن آن را نقل مى كنيم: 

١يَْرّمُ‏ الْحَقَ لأمّتى فى أَرْبَع: يُحبُونَ الَائت وَيَرِحَمُونَ الصَعيفٌ وَيُعيُونَ الْمُحْسِن وَيَسْتَغْفِرُونَ للْمُذْنب).000 

«بر امت من لا-زم است حقوق جهاركانه اى را رعايت كنند: توبه كار را دوست بدارندء به ناتوان رحم نمايند» نيكوكار را 


به راستى جه برنامه سعادت آفرينى استء كه مى خواهد همه اعضاى جامعه را با اختلافاتى كه دارند انسجام بخشد. ديكر 


نبايد فرد كتيكاره بس ا 
ص : 99 
١[-1‏ ]شرع 


]١[ 7‏ بحارالانوار:ج 2 باب رةه روايت 16. 


ركانرذا بحارالانوار:ج 2 باب "٠‏ روابت .٠١‏ 


توبه به بهانه اين كه ديروز كناه كرده استء مورد بى مهرى قرار كيرد. حتى وظيفه است درباره كنهكار دعا كرد تا به 
رستكارى برسد واين همان شيوه يبامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) است كه در همه حالاءت حتى در حالى كه دندان و 


بيشاتى او راشكسيه بودئد يسوي حمدا ترجه ربذا كرده فى كفت: 

«اللَهُمَ اهد قومى نهم لا 5" 

«خدايا قوم مرا هدايت فرماء زيرا آنان جاهل و نادانند). 

17ا.ارزش قوبه و منزلت تائبان 

در يايان»يبرامون ارزش توبه و منزلت تائبان از نظر روايات سخن مى كوييم: 


به آن توجه داد و فرمود: 


«در روى زمين» دو وسيله امان براى مردم از عذاب خدا بود كه يكى كرفته شد ولى ديكرى باقى است. اى مردم, به آن جنكك 
بزنيد. امانى كه كرفته شد وجود رسول خدا بود. ولى امانى كه باقى وجاويد استء آن «استغفار» و طلب آمرزش است.تا مردم 
از كناهان خود استغفار كنند. عذاب الهى فرود نمى آيدا. آنكاه امام آيه ياد شده در زير را تلاوت نمود كه مدرك اين نكته 
لطيف است: 


(وَما كانّ الله ليَعَذْبَهُمْ وَأَنْتَ فيه وما كان اللَهُ مُعَذْبَهُمْ وَهُمْ يَسْتَغْفِرُونَ) .(1) 


نهدا هركر آثان را غذاب تمى كلد دو حالى كدكو اين امبر عدا دن ميان انان هس و ذا هركز آنان واعذات نمى كند قر 


6٠١: ص‎ 


.١١78 انفال/”. نهج البلاغه» ترجمه و شرح فيض الإسلام؛ حكمت ىل ص‎ ]١1-١ 


در اين مورد كافى است كه به برخى از روايات توجه كنيم كه توبه را بهترين ياكك كننده توبه كننده از تي ركى هاى كناه و 
عامل نجات بخش از فرو رفتكى در هلا-كتء حربه انسان در مقابله با شيطان معرفى كرده است. بهتر اين كه با متون اين 


روايات آشنا شويم: 

.١‏ اميرمؤمنان (عليه السلام) فرمود: 

الاشفَيعَ أل ف التَوبَه».١1)‏ 

«هيج واسطه اى در دركاه الهى بيروزتر از توبه نيست». 

'. امام صادق(عليه السلام) فرمود: 

التُوبَهُ مُطَهرةٌ مِنْ دنس الْحَطيئَه وَمُنْقِذَهُ مِنْ سَفا امهلكه,.(0) 

«توبه» ياكك كننده روح از تي ركى هاى كناه و وسيله نجات بخش از يرتكاه است). 
. امام باقر (عليه السلام) مناجات آدم با خدا را يادآور شده مى فرمايد: 


خدا به آدم جنين فرمود: «من براى تو و فرزندانت متعهد شده ام كه اكر كار بدى انجام دهند آنكاه طلب آمرزش كتند. آنان 


را ببخشم10(.0) 


در زمينه منزلت والاى تائبان در بيشكاه الهى » همين بس كه قرآن كريم «تائبان» را در زمره كسانى كه خدا آنان را دوست 
دارد ياد مى كند. جنان كه مى فرمايد: 


(ردإن الله نحة القزابية وفحت القتطورية) 1 
فحنا كه داوق اثبان هاف كويه كتنده وباكيزة را دوست داركة: 
ص : الله 


0/١ نهج البلاغه: كلمات قصارء شماره‎ ]١ 


7 بحار: ج 22 باب 26 روايت 0. 





]١[ 
[؟]‎ 
88 همان مدركفعروايت 7ه‎ ]*[ 
؟]‎ 


؟] بقرة/؟؟. 


هركاه اين نكته را مورد توجه قرار دهيم كه تعبير ياد شده (انّ الله يحبٌ) درباره افرادى مانند متقيان400 صايبران(5), 
نبكر كاران0ك مجاهدان20© و يكار كران در واه هذا وب تيتبكار زفته است اروش و مزلت «تاتبان ياد كردة و آثاةرا ذ 


رديف عابدان راستين و آمران به معروف و ناهيان از منكر و حافظان حدود الهى مورد ستايش قرار مى دهد.(2) 
ذوؤوايات نز (تاثبان) عورد ستايشن و تمسجحيد فراوان قراو كرقته اثد: 


امام باقر (عليه السلام) فرمودند:شادمانى خداوند از انسان توبه كننده» بيشتر از شادمانى انسانى است كه در شب تاريكك يس از 


كم كردن زاد و راحله خود, آن را بيابد.(2) 


امير مؤمنان (عليه السلام) در اين باره مى فرمايد: «در دنيا جز براى دو نفر خير و سعادتى يافت نمى شود: يكى آن كس كه به 
واسطه توبه» كناهان خود را تداركك و جبران مى كند و ديكرى كسى كه در انجام خوبى ها شتاب مى نمايد».(/0) 


در اين باره» احاديث بسيارى روايت شده است كه نقل همه آنها در حوصله اين بحث نيست و به نمونه هاى ياد شده اكتفا 


ميورزيم.(10ا 


3ت[ ]لفان الله حك المققى) (آل غمراة/0/2, 
(...وَاللهُ بحب الصَابِرِينَ) (آل عمران/2152). 
(:وَالله بحت المضسينية) (آل ععران/): 
عدزع (إنَّ الله 0 تقالو كن هله نا ..) (صف/6). 
ه- [ه] («الثائيونَ العابيدٌونَ الحامدّونَ السَائحُونَ التاكعُونَ السَاجَدُونَ الآمِرونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَالْنَاهُونَ عَن الْمنْكرِوَالْحَافِظُونَ لحدُود 
الله وَبَشْر الْمُؤْمِنِينَ) (توبه/7١01).‏ 
ع [ء] ١‏ ان الله تعالى أشدٌ فرحاً بتوبه عبده من رجل أضل وراده فى ليله ظلماء»» بحارالانوار. ج6) باب 25١‏ روايت 7/. 
7- [] «ولا خير فى الدنيا إلا لرجلين : رجل أذنب ذنوباً فهو يتداركها بالتوبه» ورجل يسارع فى الخيرات».(نهج البلاغه» كلمات 
قصارء شماره 88). 
8-[8] به بحارالانوار: ج*ءباب 2*٠‏ روايات 1 15 ذل ”فى عاض لات 0/١‏ هلاو 8 رجوع شود. 


١1-١ 


ام 





الم 
ا 
ا 
؟] 


و 2# يه - 


دوعن يوتدة ملكم عَنْ ديته فَيْمْتُ وَمُهْوَ كافد تأوليتك حَبطتٌ أغمالهم فى لذن الآ حو و اوليك أض 


ا 


فيهاخالِدٌونَ)(بقره/1117) 
".فى الَذينَ فى قُلَوبهمْ مَرَضٌ يُسارِعُونَ فيهخ...) (مائده/01) 
#وويشون الذرة التو اع لاو النيك اتصفو ا بالل هرية أثماتهةٍ نهم لَمَعَكَمْ حَبطتٌُ ماله تأشكرا جاتر و نادي 38) 


ع.(ما كان لمش ركينٌ أنْ يَعْمْدُوا مَساجدٌ الله ه شاهدينَ على نْفْيتهمٍ بالكفر وليك حَبطتٌُ أَغمالَهة وَفَى انار هُمْ خالدُونَ) 


(توبه//1١)‏ 
(... أولئِك لَمْ يُؤْمنُوا تخبط الله أَغمالَهُمْ وَكانَ ذلك عَلَى اللَّهِ يتسيراً)(احزاب/19) 


ع.زيا ها الدية آمنُوا لا تَوفْعوا أطروالكئ دون صَوّت ل وَلامَجهَرُوا لَهُ القُولٍ كجَهْر تعفد كم لبغض أن 6+ تخبط أغمالكن 


وَأَعَمَلامة تَشْعُرُونَ)(حجرات/7) 


6١7 : ص‎ 


(وَ أنَّ سَعْيهُ سَوْفَ يُرى* ثُمْ يُجَزِيهُ الجزاء الأؤفى) (نجم/0©) 
ننه يشمن مثتال ذو خم ايف الوارله 0 
ترجمه آيات 


١هر‏ كس راه ارتداد را يس از ايمان در بيش كيرد و به همان حالت بميرد» اعمال او در دنيا و آخرت باطل مى كردد و آنان 


براى هميشه در آتش خواهند بودا). 
1 «مسلداناة سنازة ل:رافى بص كه با شتاب ياثانالة ييوئد خوشي برقزار من كنيد 


*.«مؤمنان مخلصء به مؤمنان بيمار دل) مى كويند: آيااين كروه(اهل كتاب) همانها نيستند كه براى شما سو كند ياد مى 
كردند كه با شما خواهند بود(و شما را يارى خواهند كرد؟كيس حرا در اين هنكام كه شما به ذلت و خوارى كرفتار شده اى د 


شما را بارى نم كنند؟)كارهاى آثان باط|ا 5, د بده و ز بانكار شدند). 
را يارى بمى رهاى 3 7< ورد 8 


.٠ه‏ ركز بر مش ركان روا نيست كه مسجدهاى خدا را تعمير كنند» در حالى كه بر كفر خود كواهى مى دهند. اعمال آنان باطل 


شده ودر اند جاودانه خواهند بود). 


ه.«آنان در واقع به خدا و اسلام ايمان نياوردند» يبس خداوند كارهاى آنان را حبط وباطل ساخت و اين كار بر خداوند آسان 


است)». 


#.«اى افراد با ايمان! صداهاى خود را فراتر از صداى ييامبر نبريد. وبراى او داد و فرياد نكنيدء آن كونه كه برخى از شما با 


برقي ويكر سكن هى كويد وكرياد مى زاثدة هادا اغمال شنا باظل شوةءو عوو ترجه تداشته راشيد: 
.«به زودى سعى و تلاش او ديده مى شود و به صورت كاملتر ياداش داده مى شود). 
ابعر كن نه اتذازه متكي ذه اى كار نيكك انجام دهد, آن را خواهد ديد). 


6٠١5 : ص‎ 


اشاره 
واه (تخرطو دو لحت عرب نه معد بظلان وري اث دن يلاست مكل فى كريد راعقط الله قل الكاون#خندا كار كافرزا 
بى اثر نمود. 


لفظ «تكفير) از كفر به معنى يوشانيدن است. و به كشاورزء از آن نظر كه دانه را زير خاكك مى يوشانده كافر) مى كويند. قرآن 


كريم مى فرمايد: 
اسان باراتنى كه كياه رويبده ان آن مايه شكفى كشاورزان مى شودا. 


بحث بيرامون «حبط؛ مربوط به كفر و كناه است كه ايمان و اعمال نيكك انسان را باطل و بى اثر مى سازدء در صورتى كه 


محور بحث در «تكفير» نقطه مقابل آن استء يعنى ايمان و كارهاى نيكك انسان» كفر و اعمال زشت او را مى يوشاند. 
انسانهاى مكلّفء در برابر خدا و دستورات الهى به سه كروه تقسيم مى شوند: 

كبا كد بعراه و عمر واية كنزو كاه فى كدراكت: 

؟. آنان كه تمام عمر را به ايمان و طاعت بسر مى برند. 


ون خش از عمر خوة هومن يا كافر بود و در كشن ديكر بر خلاق أنهو ياذر شف أن عمر علاوه بر ايمان» اطاعت از 
فرمان خدا نموده و يا آن كه همراه با ايمان» نافرمانى و عصيان نيز نموده اند. 


احباط و تكفير» در دو صورت نخست فاقد موضوع است. تنها در مورد سوم مى تواند موضوع داشته باشدء به اين معنى كه 
كفر و كناه ايمان و يا 


اكنون كه محور موضوع بحث در مسأله «احباط و تكفيرا روشن شدء به نقل اقوال و آراى متكلمان در اين باره مى يردازيم: 
أ. مقصود مثبتان و منكران احباط جيست؟ 


در كتابهاى تفسيرى وكلا-مى» مسأله «احباط) و «تكفير) مطرح شده است. ما نخست ييرامون «احباط) سخن مى كُوييم و با 
روشن شدن وضع آنء مسأله تكفير نيز روشن مى كردد. از آن جا كه آكاهى از مقصود منكران ومثبتان» به فهم مطلب و 


شكى نيست كه در قرآن و روايات» براى ايمان و اعمال نيكك ياداشهايى مقرر كرديده استء اين از يكك طرف. 


از طرف ديكر اين مطلب نيز مسلم است كه انسانهاى مرنّد وكافر و يا مؤمنانى كه برخى از كارهاى زشت را انجام مى دهند. 


اين دو مطلن جا بحث و كفتكو نذارد. سكن در جاى ذيكر استث :و آن اين كه آيا كفر و اعمال زشت» ياداشهاى ثابت را از 


: 3 : لا ياداء ثاست وجود نداشته د زشت بعدى آن را نابود سازد؟ 
بين مى برد يا اين كه اصلا ياداش ثابت وجود نداشته تا اعمال زشت بعدى أن را نابود سازد؟ 
توضيح اين كه بييرامون ياداشهاى مربوط به ايمان و عمل صالح.ء دو نظر است: 

.١‏ كروهى مى كويند كه از روز نخستء استحقاق انسان نسبت به 


6٠8 : ص‎ 


ياداش ايمان و عمل نيك,؛ به صورت مشروط است. يعنى ايمان و عمل نيك در صورتى مايه ياداش مى شوند كه در آينده 
كفرى به دنبال آن نيايد ويا كناه كبيره اى صادر نشود؛ به طورى كه اكر اين شرط مفقود شدء يعنى كفر ورزيد و كناه كبيره 
كردء روشن مى كردد كه از روز نخست اين فرد مستحق ياداش نبوده اسث. زيرا خداى توانا ياداش خود را مشروط و مقيد 


مقرر داشته بود و جون اين فرد عمل به شرط نكرد» مستحق ياداش نككرديده است.(١)‏ 


واككر دراين مورد كلمه «احباط» به كار مى رودء معناى مجازى دارد. زيرا مقنضى و زمينه ثواب و ياداش موجود بودء و كفر 


با ككناء بعلا أن تسينه وا اسن عرق 
بنابراين زمينه ثواب خنثى كرديده است » نه خود ثواب. 


؟. كروهى ديكر مى كويند: فرد با ايمان در برابر ايمان ويا عمل صالحى كه انجام مى دهدء از روز نخست مستحق ياداش 
بوده ودر صحيفه عمل او ياداش به صورت يكك امر قطعى نوشته شده استء ولى اعمال زشت اعم از كفر و كناه كبيره بسان 
آتشى مى ماند كه خرمن ايمان وعمل صالح را مى سوزاند. در اين صورت,ء احباط معنى حقيقى بيدا كرده ودر حقيقت» 


عملي عمل ديكرى راباظل مى سازة. و انه خش كرديدة'اسثه ثوات اسث ته زمينه آن. 


واكر بخواهيم اين دو نظريه را در قالب اصطلاح علمى بريزيمء بايد بككوييم در نظريه نخست.علت تام ياداش وجود نداشته؛ و 


در يرتو آن معلول (ياداش) نيز تحقق نيافته است. وجز يكك شالوده و زمينه ثواب» جيزى در كار نبوده است. 
ص 6١17:‏ 


]١[-١‏ التبيان:8١1/7مْ‏ مجمع البيان: 1/71 ط صيدا و 7/7017 127 و6ا7ع. 


در حالى كه در نظريه دوم علت تام باداش وجود داشته» وياداش در صحيفه عمل انسان مقزن كفيكه أسف لكة: اعتال بعدى 


طرفداران نظريه نخستء به نام «منكران احباط» شناخته شده اند» در حالى كه طرفداران نظريه دوم به نام مثبتان آن شهرت يافته 
اند. 

اكنون كه مقصود واقعى منكران و مثبتان روشن كرديد. شايسته است متكلمانى را كه از دو نظريه ياد شده طرفدارى كرده اند 
معرفى نماييم: 

.١‏ متكلمان اماميه و اشاعره و برخى از معتزله. 


". اكثريت متكلمان معتزلى. 


كروه نخست در جمع ميان دو مطلب ييشين .١(‏ براى ايمان و طاعت ياداش مقرر شده است» ". كفر و برخى از كناهان مانع 


دريافت ياداش مى باشند). 

راه نخست را انتخاب كرده اند و مى كويند: اكر انسان با كفر بعدى و يا كناه كبيره» ياداش خود را دريافت نمى كندء نه براى 
اين است كه ياداشى در كار بوده واين دو عامل» حايلى ميان انسان وياداش او يديك آورده اند. بلكه از اول ياداش در كار 
نبوده» و آنجه هم كه مقرر شده بود از آغاز مشروط بود. و جون شرط فراهم نككّشتء كاشف به عمل آمد كه جيزى در واقع 


نبوده ات 


اكثريت متكلمان معتزلى نظريه دوم را بركزيده اند البته ابوعلى و ابوهاشم جبايى در تقرير اين نظريه با يكديكر اختلاف نظر 
دارند و عمده اختلاف آنان به مطلب ياد شده در زير بر مى كردد: 


فرد : خست كه يدر ابوهاشم استء مى كويد: عم| بعدى بسان آتشى است كه بر جان خرمن عمل نخست مى افتدء آن را 


تارود من كبك اده اتبناة 


6١08: ص‎ 


هيج نوع بهره از آن نمى كيرد واز ميزان جرم او نيز كم نمى شود. و اككر انسان ايمان يا عمل صالح ده درجه اى داشت؛ سيس 
جرم بيست درجه اى را مرتكب شدء آن ايمان و عمل صالح ييشين جيزى از كيفر او نمى كاهدء و در مقام «موازنه» عذاب او 
كاهش نمى يابد. در حالى كه يسر در اصل مطلب با يدر همراه است و معتقد است ياداش تحقق يافته است ولى اعمال زرشت 
آن ياداش را نابود مى سازد» ولى در مقام محاسبه. «موازنه») برقرار مى شود و از جرم انسان به مقدار ياداشى كه استحقاق آن 
را داشت» كاسته مى شود و قهراً در مثال ياد شده. فرد كنهكار به ده درجه كيفر محكوم مى كردد و ده درجه از آن كاسته 


من وده 

". دليل منكران احباط 

نافيان احباط كه طرفداران نظريه نخست هستندء به دو دليل استناد كرده اند: 
.١‏ دليل عقلى. 

5 ولب شرعو و تلن : 


١.دليل‏ عقلى 


آنان مى كويند: عقل به روشنى داورى مى كند كه اككر خدا ياداش را به صورت مطلق وغير مشروط مقرر فرموده باشد» و در 
ثبوت آن ياداش» قيد و شرطى در كار نباشدء معنى ندارد كه خدا جنين ياداشى را با عمل زشت بعدى نابود سازد» ودر 


حقيقت اين» يكك نوع خلف وعده است كه شاخه اى از ظلم به شمار مى رود. 
قانون كذارى كه مى كويد: اكر اين عمل را انجام دهى» بدون هيج قيد و 


ص : 6:95 


شرطىء مستحق ياداشى ه ركاه فردى آن عمل را انجام دهدء او حق ندارد» بواسطه عمل نادرستى كه از او سرزده است» حكم 
بيشين خود را نقض سازد. مكّر اين كه از روز نخست وعده خود را مشروط و مقيد مطرح سازد. و جون در برخى از آيات و 
روايات» عباراتى وارد شده كه به ظاهر حاكى از ابطال ثواب ييشين است. ناجار بايد آنها را به نحوى كه بيان كرديدء تأويل 


نمود. 
". دليل شرعى و نقلى 


آياتى كه به روشنى كواهى مى دهند كه هر انسانى ياداش عمل نيكك خود را مى بيند ويا به صورت كامل ياداش داده مى 


(هَمَنْ يَعْمَلُ مِنْقَالَ ذَرّهِ خَثْرايَرَهُ) ١١:‏ 

«هر كس به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك انجام دهدء آن را خواهد ديدا. 

ودر آبة ذيكر من ذرمايدة 

(وََنَ سَعْيةُ سَؤفٌ يُرى» كُمْ ثيه الجزاة الأؤفى) .(5) 

«به زودى سعى و تلاش او ديده مى شود و به صورت كاملتر ياداش داده مى شودا). 


در اين زمينه مى توان به آياتى ديكر كه به همين مضمون است نيز استدلال نمود.() تا اينجا با دلايل نافيان آشنا شديمء اكنون 


دليل مُثبتان را مطرح مى سازيم و يس از آن نظريه خود را در يايان بحث مى آوريم. 


6٠١ : ص‎ 


]١[-١‏ زلزله//. 

؟'-[؟] نجم/50؟_١6.‏ 

*- [*] محقّق طوسىء اين دو دليل را در عبارت فشرده اى جنين آورده است:«والاحباط باطل لاستازامه الظلم؛ ولقوله تعالى: 
(فَمَنْ يَعْمَلٌ مِتْقَالَ دوه خَيرآَ يَرَهُ)) . كشف المرادء مقصد 6 مسأله /. 


". دليل مثبتان احباط 


معتزله كه به عقل بيش از همه جيز بها مى دهند» تصور مى كنند كه بر خلااف داورى محقق طوسىء مقتضاى حكم عقل» 
همان «احباط» استث واساس دليل عقلى آثان وا بيوستكى عقاب كافر ومرتكب كناه كبيره تشكيل مى دهده يعنى اكر براى 
فردئ كبفرى معين كرقدة بيوسقة و ذازمى شواهد نودو براق هميشه در اتش خواهد سوعت: ويكى ال اضول آثان اين است 
كة أكر مرتكب كناه كبيره يدون تربها بميزة» ذر اتش مخلل خواهك بود 


با توجه به اين مطلبء انسانى كه در بخشى از عمر خود مؤمن بوده و سيس كفر ورزيده؛ يا در بخشى از عمر خود اعمال نيكك 
انجام داده و در بخشى ديكر مرتكب كناه شده است»ء از نظر ثواب و عقاب»ء از جهار حالت بيرون نيست: 


3 قل ميعيق باداقن باقك: 
". فقط مستحق كيفر كردد. 
“. مستحق هيج كدام نباشد. 
؟. مستحق هر دو باشد. 


احتمال اول و دوم منتفى استء زيرا اوّلا در كتاب و سنت به جنين فردى هم وعده ياداش داده شده و هم وعده كيفر. و علاوه 
بر اين مسأله ياداش وكيفرء يكك مسأله عقلى است. و اكر شرع هم آن را مطرح نكرده بودء انسان 


6١١ : ص‎ 


نيك وكار و بدكار مستحق ياداش و كيفر مى بود. در اين صورت حكونه مى توانيم بككوييم تنها يكى را مستحق است نه ديكرى 


را؟! 


احتمال سوم نيز بر خلاف نظريه هر دو كروه است. طبعاً صورت جهارم متعين استء يعنى اين شخص استحقاق هر دو را دارد» 
ولى از آنجا كه كيفر درباره هر فردى صورت دوام و بيوستكى دارد» ممككن نيست يكك فرد در يكك زمان در يوشش ياداش و 
كبفر دايمى قرار كيرد. 


دراين صورتء راهى جز اين نيست كه بكُوييم: 


ناذاش ويا كيفر سكين قر ديكروا تابود:من: كتل بو كاتير اكثر دز اقل»#ؤوثقى أقل به وسيلة اكت سان «لخناط) است كه 


اكثريت معتزله به آن عقيده دارند و مورد اتفاق آنان مى باشد.(١)‏ 

جيزى كه هست» نحوه تأثير اكثر در اقل به دوصورت متصور است: 

الف: اكثرء اقل را از بين ببرد و خود نيز آسيبى نبذيرد. 

ب: اقل به وسيله اكثر نفى شودء ولى خود به مقدار اقل كه مايه نابودى آن مى شود آسيب يذيرد واز ميزان آن كاسته شود. 
صورت نخست,ء مورد قبول «ابوعلى جبايى» است » و صورت دوم را «ابوهاشم» فرزند او و قاضى عبد الجبار يذيرفته اند. 


قاضى مى كويد: اكر ما نظريه ابوهاشم را بركزينيم وبككوييم اكثر در عين نابود كردن اقل» خود از جانب اقل ضربه مى يذيرد» 
فح تان كلف كد ايد (فمق تقل مثقال ذذه خيرا ةاء 


بااين نظريه وفق مى دهد و سرانجام فرد نيكوكارء به نوعى ياداش خود را 
ص : 6١١‏ 
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ولو به صورت كسر وانكسار مى بيند.[١]‏ 
؟. تحليل دليل معتزله 


خلاا-صه دليل معتزله اتن است:آيات و رواياتى» حاكى از فعليت ثواب و ياداش درباره ايعان و ذيكر اعمال تيكف است. اين از 
يك طرف ١‏ اوطرف د كره كافرق ورئكن كيون كه يدوق كرون بعيرنةه عن ]فى :ميكلد امخب در ارد صووت» يفاره اق كل ا 


نيست كه بككوييم اعمال بد. يادداشتهاى كذشته را كه به صورت فعلى موجود بود, نه تقديرى و مشروطء از ميان مى برد. 


و به ديكر سخن: دليل معتزله بر اساس نااستوارى قرار كرفته است و آن اين كه اكر مرتكب كبيره بدون توبه از دنيا برود عقاب 
او يبوسته استء روى اين اساس» شفاعت را به كونه اى ديكر تفسير كرده و كفته اند: شفاعت از آن صالحان است. و نتيجه 
آن؛ ارتفاع درجه او است نه اسقاط عقاب. طبعاً قائل به جنين نظريه اى ناجار است در فرض جهارم (هم استحقاق ياداش و هم 


استحقاق كيفر) بكويد: «عمل زشت يكك انسان؛ به حكم دوام عقاب؛ ثواب بيشين را باطل و فانى مى نمايدا. 
درباره اين دليل» دو مطلب را يادآور مى شويم: 


١.از‏ كجا بدانيم كه تمام ياداشهاى الهى» جنبه فعلى دارند» و اككر كسى كارى انجام داد» در صحيفه اعمال او به طور مطلق» 


آن ياداش نوشته مى شود؟ زيرا همان طور كه ياداشها مى توانند فعلى باشند» مى توانند به صورت تقديرى ومشروط باشند. 
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مخلمد بودن كافر در دوزخ كه هركز مجالى براى ياداش باقى نمى ماند» وجاره اى جز احباط در صورت يذيرفتن فعلى بودن 
ياداشها نيستء ولى هركز در مورد مرتكب كبيره كه مخلد بودن آن ممنوع استء نتيجه بخش نمى باشد واكر عمل بعدى 


كناه كبيره باشد» به حكم مخلد نبودن مؤمن در آتشء يس از مدّتى كيفر از آن نجات يافته وارد بهشت مى شود. 


نه عماروك كر ا كر دوو اششكال» يتوستكئ عذات است هر كز غذات درباره مؤمن بيبوسته تنشو ]كر هعور اشكالة اين 
است كه در يكك زمان ياداش و كيفر با هم جمع نمى شوندء حل آن آسان است. و آن اين كه نخست كيفر داده شود آنكاه 


ياداش خود را دريافت كند. 


دراين جا شايسته اده يتك با "كد ماده سس ادويانة داورى ميان مثبتان ونافيان دارند» يادآور شويم. اين عالم بزركوار 


مى كويد: 


«هر دو كروهءنتيجه احباط را يذيرفته اند» زيرا قبول دارند كه كفر و برخى از كناهان كبيره» در اعمال نيكك مؤثر است.و با 


وجود آن دوء ياداشى كه به انسان نويد داده شده است نمى رسد. 


نكته اى كه هستء اين كه: منكران احباط مى كويند: ياداش از روز نخست وجود فعلى نداشته» بلكه جز وجود تقديرى و 


مشروط جيزى در كار نبوده است. ومسأله. از قبيل «انتفاء مشروط به انتفاء شرط آن)» است. 


فلن كان ان مي كول ياداش» از روز نخستء وجود فعلى و تحقق واقعى داشته» و تنها اعمال بد انسانء آنها را باطل مى 
سازد. 


سرانجام خواه جريان به صورت نخست باشد يا به صورت دوم,ء فرد كافر 
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يا مر تكب كبيره» روز رستاخيز دست خالى است».[١]‏ در واقع» عوامل احباط (نتيجه احباط) ازنظر نافيان به نجه كه در قرآن و 
حديث وارد شده محدود استء در حالى كه عوامل آن از نظر مثبتان» وسيع و كسترده است و هر نوع عمل بد كه عنوان كبيره 
به خود بككيرد» مايه احباط مى شود. و نكته آن «مخلد بودن» مرتكب هرنوع كبيره است كه با ياداش در يكك جا جمع نمى 


شوند. 


تا اين جا با دلايل عقلى هر دو طرف آشنا شديمء و نادرستى دليل عقلى معتزله نيز روشن كرديد. 
4. تحليل عقلى مسأله 
در آغاز بحث يادآور شديم كه مسأله حبط را از دو زاويه مى توان مطالعه كرد: يكى از نظر داورى عقل و ديكرى از نظر نقل. 


مهم در اين جا دليل عقلى نافيان است كه احباط را شاخه اى از ظلم تلقى كرده اند. 


اكنون بايد راه جمعى ميان داورى عقل و ظواهر آيات جستجو نماييم. تبيين اين جمع؛ مستلزم آن است كه دو نظر معروف را 
درباره كيفرها و ياداشها يادآور شويمء آنككاه بر اساس اين دو نظريه دست به جمع ميان دليل عقل و ظاهر آيات بزنيم. 


درباره عقاب و ثواب» دو نظريه معروف اسية: 
الف: ياداشها و كيفرهاى اخروى بسان جزاهاى دنيوى» همكى اعتبارى 
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و قراردادى است يعنى همين طور كه كيفر دزدى» بريدن دست و ياداش نيك وكارى بالا بردن مقام او استء همجنين كيفر آدم 
بدكارء دوزخ» و ياداش انسان نيك وكار بهشت است. و همه اينها يكك نوع جعل و قرارداد الهى است كه از اين طريق بندكان 


خود را هدايت نمايد. 


ب: ياداشها و كيفرها مخلوق خود نفس است. يعنى هر انسانى بر اثر اعمال نيكك و بد ملكاتى را تحصيل مى كند كه اين 
ملكات؛ صورت و فعليت نفس بشمار مى روند. ودر سراى ديكرء هر نفسء مطابق صورت و فعليت خود, فعاليت و خلاقيت 
دارد. نفوسى كه فعليت آنها از طريق طاعات سرجشمه كرفته» خلاق ياداشهاى نيك و صورتهاى زيبا هستند. و نفوسى كه 
صورتها وفعليت هاى آنها معلول اعمال بد و زشت آنها است.مطابق فعليت خود. صورتهاى زشت كه بييوسته نفس را آزار و 
اذيت مى نمايد» خلق مى كند. 


بنابراين مبناء جزاها يكك امر قراردادى نيست كه از طريق جعل ووضع تحقق يذيرند و با به هم زدن قرارداد از بين بروند بلكه 
مخلوق خود نفس است كه بدون اختيار» مبدأ اين نوع از صورتها و فعليت ها مى كردد. 


در اينجا مى توان اين مسأله را به صورت ديكر نيز مطرح كرد. افعال ماء در عالم ديكر به وجود ديكرى» تجسم و تجلى بيدا 
مى كنند و در حقيقت نماز انسان در آن جهان به صورت نور و به عنوان ياداش ظاهر مى كردد و همجنين است كارهاى 


اكنون بايد با توجه به اين دو نظريه در باب ثواب و عقاب» مسأله جمع ميان دليل عقلى وظاهر آيات را يبى كيرى و تقرير كرد. 


.١‏ هركاه مسأله كيفر و ياداش را يكك مسأله قراردادى بدانيم» مى توان با حفظ داورى عقلء آيات مربوط به حبط را به شيوه 


زير تفسير كرد: 
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آيات مربوط به حبط» به آن معنى نيست كه ياداش محقق را باطل سازدء بلكه از آغازء استحقاق ياداش به يكى از دو صورت 


بوده اسيت: 


الف: اصل استحقاق , مشروط به اين بود كه بعداً خلافى را انجام ندهد, به طورى كه اكر از او كار خلافى سر زدء استحقاقى 


در كار نخواهد بود. 


ب: استحقاق ياداش مشروط به شرطى نبوده» ولى استقرار و استمرار اين استحقاق در آينده مشروط به اين است كه كار خلافى 


ال امسو سيطها در ضر اه عوروك عور كفن اومان صرامه رفت 


در اين جا هم حكم عقل يياده شده و هم ظواهر آيات رعايت شده است. اما حكم عقل» زيرا ياداش در كار نبوده استء تا 
ابطال آن مستلزم ظلم يا خلف وعده باشد. 


وامًا از نظر آيات» زيرا حبط نيز انجام كرفته است جون يا استحقاق باطل شده ويا استمرار آن. و مقصود از بطلان» اين است 
كه فرد كناهكار با تخلف در شرطء كارى كرده است كه به دريافت ياداش نايل نمى كردد. 


يادآور مى شويم اين جمع» در صورتى موجه است كه كيفر وياداش را يكك اصل قراردادى تلقى كنيم. 


؟. وامّرا اكر آن دو را لا-زمه وجود انسان كناهكار ونيكوكار بدانيم؛ در اين صورت به تبيين ديكرى نياز دارد» كه هم حكم 
عقل استوار باشد و هم به كونه اى آيات احباط نيز تفسير شود و آن اين كه صورتهاى مختلف نفس از نظر طهارت وخباثت به 
افعالى بستكى دارد كه از او سر مى زند. هركاه از او حسنه اى صادر شود در نفس» صورت خاص و كمال معنوى يديد مى 


آيد كه همان صورت و كمال معنوى نفسء به عنوان ياداش او بشمار مى آيد. واكر 
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معصيتى از او سر نزند» صورت مخالف كمال در نفس يديد مى آيد كه كيفر نفس بشمار مى آيد. در حقيقت اين صورتهاى 
كمال و مخالف كمال است كه براى نفس»ء ياداش و كيفر شمرده مى شود. 


روى اين اساسء نفس درجهان ماده. ييوسته بر اثر اختلاف اعمال؛ و معصيتها و اطاعت هاء در حال تحول است. اكر طاعتى 
ضرت كمال وادناو ابجاد كد معصيقى صورت د يكزق :را دز او يديد مين آوردءدن ابن 'ضورت» نفس متخول» يبوسقه برائر 
نوسان در طاعت و عصيان» صورتهاى كوناكون يبدا مى كند. تا لحظه اى كه مركك او فرا رسد. 


آنككاه زمانى كه مركك او فرا رسيد و نفس از بدن جدا شد وحركت به سوى كمال يا نقصان(كمال و نقص اخلاقى نه فلسفى» 
زيرا كمال از نظر دوم به معنى خروج از قوه به فعل استء و در اين صورت نقصان فرضى ندارد) متوقف كرديدء در اين 
صورت آن صور نفسانى از تغيير و تبدل مصون مى مانند و ديكر قابل تغيبر وتبديل نيستند» مكر به واسطه دو عامل: يكى 
غفران وعفو الهى و ديكرى شفاعت شافعان كه هر دو به كونه اى نفس را د كركون مى كنند. 


زوق انك ا العناط كراارة عوان نا ارقت كد كه اتباة اث دده امك كابلا مدكة اسع وحر كرطلي در كاذ 
نخواهد بود. زيرا مسأله قراردادى در ميان نيست كه به هم زدن آن برخلاف حكم عقل باشدء بلكه اين انسان است كه با افعال 


خود صورتهاى مختلفى را يديد مى آورد واين صورتهاء نتايج و آثار زيبا يا زشت و شومى را به دنبال دارند. 


بنابراين حكم عقل فاقد موضوع است. و آيات احباط نيزبه معنى حقيقى» بر مورد منطبق مى شوند. البته يس از مركك» ديكر 
احباطى در كار 


ص :018 


نيسة بع حون عمل وك وجوه تدارة» ثنى توائد صورت كمالن نفس را دكركون سازةو آثان سعادت آافريق آن صوق 


ع. عوامل احباط در قرآن 


اشاره 

عوامل احباط در قرآن (1) عبارتند از: 

أ. ارتداد يس از ايمان 

موقن ركوةينى ع دو ل و كاوه د رلك عبطت أغمالهعْ فى الدَّنْيا وَالآَخْره وَأُوليَك أطرحات القارهة فبها 
خالِدُونَ).20 


«هر كس راه ارتداد را يس از ايمان در بيش كيرد و به همان حالت بميرد» اعمال او در دنيا و آخرت باطل مى كردد و آنان 
براى هميشه در آتش خواهند بود). 


". شرك مقارن با عمل نيك 


تعمير «مسجدالحرام) در انتظار ياداش بودند. قرآن در ياسخ آنان يادآور مى شود كه در فسأله ياداشء» علاوه بر زيبا بودن 


عملء ايمان به خدا نيز شرط است. و در حقيقت علاوه بر 
ص 6١9:‏ 
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١-[؟]‏ مقصود از «احباط» نتيجه آن است كه منكران ومثبتان در آن وحدت نظر دارند» نه احباط اصطلاحى. 
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زيبايى فعل» زيبايى فاعل از نظر روح وانديشه نيز شرط دريافت ياداش مى باشد از اين جهت» مسجد سازى مش ركان به خاطر 


شركك ورزيدنشان بى فايده استء, جنان كه مى فرمايد: 
(ما كان لِلْمْشْركينَ أَنْ يَعْمَرُوا مَساجِدَ اللّهِ شاهدينَ عَلى أَنْفسِهمْ بالكفر أولئكك عبطت أغمالَهُمْ وَفِى النَارِ هُمْ خالِدُونَ).(1) 


«ه ركز بر مش ركان روا نيست كه مسجدهاى خدا را تعمير كنند» در حالى كه بر كفر خود كواهى مى دهند. اعمال آنان باطل 


شده ودر تفن جاودانه خواهند بود). 


روك ابق ساس ع ماد يكف رشع 1 داكن بوكر ع كردك كديا دووف توق كه اكز فرهيا ايان عدا شر كم وورزف اعمال 
اوحبط مى شودء از جمله آنجا كه مى فرمايد: 


(نوَلو أطركوا لغيط عَنْهْعَ ها كاثوا بتعلرة) :281 
«اكر شركك ورزند آنجه را كه انجام داده اند باطل و بى اثر مى شودا. 
ودر آيه ديكر. خطاب به ييامبر ولى براى تفهيم ديكران همين مضمون را يادآور شده؛ مى فرمايد: 


ااكر شركة ووزئ» عمل قر باطل هى شود و از زياتكاران سق 


". كفر مقارن با علم نيى 


اكر شرك مقارنء مايه بطلان وحبط عمل نيكك استء كفر مقارن هر جند به صورت شرك نباشد نيز مايه حبط عمل است. 
مانند اين كه در حال انكار معاد» عمل نيكى را انجام دهد جنان كه مى فرمايد: 


(أوليكك الْذِينَ كمَرُوا ب آياتِ رَبّهمْ وَلِقائِهِ َحبطثُ أغمالهُمْ قلا تُقِيم لَهُمْ يَوم القِيامَهِوَرْنا) 21١‏ 


«آنان كسانى هستند كه به آيات خدا و روز معاد كفر ورزيده اند» يس عملهاى نيكك آنان باطل كرديده» و روز رستاخيز براى 
آنان ارزشى قائل نخواهيم شدا. 
؟. بى حرمتى نسبت به ييامبر (صلى الله عليه وآله) 


در برخى از آيات» بى حرمتى به ييامبر (صلى الله عليه وآله) از عوامل احباط شمرده شده است. يكى از مظاهر اين بى حرمتى» 
آن است كه انسان بلندتر از ييامبر سخن بككويد ودر سخن كفتن با او فرياد بزند»و به عبارت ديكّر: در مقام سخن كفتن ادب 


را رعايت ننمايد و با بيامبر مانند ديكران سخن بككويد» جنان كه مى فرمايد: 


(ياأيّعَا الَِّينَ آمَنُوا لا تَفَعُوا أضوائك فَوقٌ صَوْتٍ لنب وَلا تَجْهَرُوا لَهُ بالقَولٍ كجَهْر تعفد كم لبغض أنْ تخبط أغمالكم وَأَنُمْ لا 
لبر 


«اى افراد با ايمان! صداهاى خود را فراتر از صداى ييامبر نبريد. وبراى او داد و فرياد نكنيدء آن كونه كه برخى از شما با برخى 


ديكر سخن مى كويد و فرياد 


65١ : ص‎ 


1١-1‏ ]كيتزق» أب عبزة مقهون اث اه 07 ا سور اغراف 


]١[ 3‏ حجرات/73. 


مى زندء مبادا اعمال شما باطل شود و خود توجه نداشته باشيد). 


برخى تصور كرده اند كه فراتر سخن كفتن و داد زدن در برابر ييامبر» ازآن نظر مايه احباط است كه كشف از كفر و نداشتن 


ولى با توجه به اين كه خطاب در آيه متوجه مؤمنان است» اين نظر صحيح نيست. و اصولاً مائعى ندارد كه خود بى حرمتى با 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) از كناهانى باشد كه اعمال صالح انسان را باطل سازد. 


با توجه به شأن نزول آيه. ممكن است بكوييم: هركاه بلند سخن كفتن با يبامبر» مايه هتكك حرمت او شود و نوعى تحقير در 
انظار به شمار آيد. خود موجب حبط اعمال مى شود. جنان كه كفته شده است برخى از افراد» در برابر خانه ييامبر ايستاده, با 


مشت و لكند بر در خانه مى زدند و فرياد مى كشيدند كه (أَخْرْحِ يا مُحَمّدء أَخْرْحْ يا مُحَمّد): اى محمد از خانه بيرون بيا.(1) 


بنابراين ممكن است بككُوييم فرياد كشيدن در برابر بيامبر» به خودى خود عامل حبط نيست,ء ولى دليلى ندارد كه آن را كاشف 
از كفر بدانيم. بلكه مى توان كفت به عنوان هتكك حرمت ييامبر» موجب حبط اعمال مى كردد. 


م. نداشتن التزام عملى نسبت به ايمان 


دو نمونه از عوامل «احباط» از نظر قرآن؛ يكى كفر مقارن با عمل و ديكرى كفر متأخر از ايمان است كه بحث آن كذشت. در 
اينجا نوع ديكرى از كفر به عنوان حبط كننده عمل معرفى شده است كه عبارت است از كفر نسبت به ايمان. 


ص : 677 


]١[-١‏ مجمع البيان:28/179 ط صيدا. 


وبه عبارت ديكر دو نمونه كذشته. مربوط به كفر اعتقادى بود. لكن نمونه اى كه هم اكنون درباره آن بحث خواهيم كرد 
كفر عملى است. قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 


(..وَمَنْ يَكَفُوْ بالإيمانٍ فَمَدُحبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الآخِرَه مِنَ الْخاسِرِينَ) .211 

«هركس به ايمان كفر ورزد» عملش باطل كرديده؛ و در سراى آخرت از زيانكاران خواهد بودا. 
براى روشن شدن مفاد آيه؛ دو مطلب را يادآور مى شويم: 

.١‏ كفر در لغت به معنى يرده و حجاب است كه جيزى را مى يوشاند. 


". متعلق كفر در ابه لفظ «ايمان)» است نه الفاظى جون «اللمى «الاخره»» «الرسول» ونظاير آن كه در آيات ديكر كفر به آنها 


*. تحقق معنى ١كفر)‏ (يرده» حجاب) در موردى مشروط به اين است كه متعلق آن ثابت ويابرجا باشدء آنكاه كفر به صورت 


يرده و حجابى روى آن را بيوشاند. 


اينكك با توجه به مطالب ياد شده. مى توان به مفاد ظاهرى آيه به روشنى دست يافت. آيه درباره كسانى سخن مى كويد كه از 
نظر اعتقادء به خدا ووحى الهى ايمان دارند واين اعتقاد به عنوان يكك واقعيت ثابت و يا برجا در وجود آنان تحقق دارد» ولى 
برده كفر روى آن را يوشانيده است. و جون حائل و مانعى از بروز آثار عملى آن جلو كيرى مى كند» بدون شكك تحقق معنى 
كفر به كونه اى كه بيان كرديد» در صورتى است كه انسانٍ مؤمن به خدا ووحىء بهطور مستمر ومداوم؛ از عمل به مقتضاى 
ايمان خوددارى نمايد. اما اكر 


ص : 677 


1[1-1]ماقداة: 


عييكا يدصووك لقدق ندر برعي غواره مركي كان ك دفوو ملك ختو فالزقيق 1 ذو عورة او حتتق سس بابد ةولق وان كته 


تحقق نخواهد يافت. 


آنجه مى تواند كواه روشنى بر مطلب فوق بشمار آيدء مطالبى است كه در آغاز آيه مطرح كرديده است. وحاصل آنء اين 
كه خوردن غذاق اغل كتاب بسلماثان جابق بودهو آثان من غوائندذ با زثان ياكدامن آثان بيوتد #ناشويى يرقرازساذئل: انكاه 


در يايان» سخن از كفر ورزيدن به ايمان به ميان آورده» و آن را عامل حبط اعمال آنان دانسته است.(01) 


با توجه به مطالب مطرح شده در صدر آيه. جمله اخير (وَ مَنْ يَكفُرْ بالإيمان) در حقيقت هشدارى است به مسلمانان كه مبادا از 
اين آزادى كه از جانب خداوند به آنان داده شده (تا بتوانند با اهل كتاب نوعى معاشرت و آميزش داشته باقعد و زنك كدر 
آنان دشوار نباشد و در عين حال با ييوند خويشى با اهل كتابء تعاليم اسلام را در ميان آنان ترويج نمايند) سوء استفاده كنند. 
ومبادا كذشته براين ييوند ظاهرىء به آنان از صميم قلب ابراز علااقه نمايند ويا آن كه كرفتار مكر و فريب شيطانى آنان 
كرديده. از عمل به تعاليم اسلام خوددارى كنند (به ايمان خود كفر ورزند) كه در اين صورت,. اعمال آنان باطل كرديده و 


در سراى ديكر از سعى وتلاش خود بهره اى نخواهند داشت.(2)7 
#. نفاق و دورويى 


نفاق و دو رويىء از جمله عوامل «احباط» از نظر قرآن كريم است. هركاه افرادى روى يكك سلسله ملاحظات دنيوىء به ظاهرء 
خود را مؤمن به خدا و قوانين ن اسلام معرفى كنند» ولى در واقع معتقد به آن نبوده و نسبت به آن انكار قلبى ورزند اعمال نيكى 
كه احياناً انجام مى دهند, حي حبط وباطل كرديده؛ به هنكام حساب و ياداش در رستاخيز كمترين نتيجه اى براى آنان نخواهد 


داشت. 


قرآن كريم در سوره احزاب () جهره منافقان را افشا نموده» عذرتراشى وبهانه جويى هاى واهى آنان را به هنكام بيكار با 
دشمتان باد اووهى شوة: عميضين از كارشكتى كروهي ال آنان كرزارش عى ذعد كه نه ننها خوونيه جتكه نى رفهده بلكه او 
رفتن ديكران نيز با تبليغات سوء و تحريكات خود جلوكيرى مى كردند در يايان اين آيات مى فرمايد: 


(...أوليك لَمْ يُؤْمُِوا فََخبِط الله أغمالَهُعْ وَكانّ ذلك عَلَى الله يَسيراً) .(©) 


6١5 : ص‎ 


١](اليوم‏ عل لَكمُ المَيِباتُ وَطعام الّذِينَ أوتُوا الكتات جل كم وطن فكع دل لَه وَالْمْخْصَناتٌ فق الترييات والتعضيات 
تن الّذيِنَ أونّوا الكتاب يِنْ فيكم ! إذا اتَتثَموهَنّ الود لمعيه انف وَلا- مُتََحَذدَى أخدان وَمَنْ يكم بالإيمانٍ 
فَمدُحبط عَمَلهُ وَهُوَ فى الآخوه عالخاسريق) (مائده/8). 
؟"-[؟] الميزان: 2/7١١‏ 557. 
*-[*] احزاب/7١_‏ 19. 


د [ع] احزات/15. 


«آنان در واقع به خدا و اسلام ايمان نياوردند» يس خداوند كارهاى نان را حبط وباطل ساخت واين كار بر خداوند آسان 


است)». 


در سوره توبه نيز» نخست آنان را در رديف كافران قرار داده» و آنان را اهل جهنم و از نفرين شدكان و محرومان از رحمت 
خدا معرفى مى كند. آنككاه سركذشت طفغيان كنندكان امتهاى كذشته را يادآور مى شود كه از كروه منافق وكافر بسى 


نيرومندترء و از نظر ثروت و فرزند برخوردارتر بودند» ولى سرانجام 


ص : 0ه 


وعساط قرو افنادن و عرق شدن .دو لذاية مادص ان الاعف عق سرافلل نو #ارعاشان بد كلى يفل كردم شافقان تن در 


صورتى كه از راه نفاق برتكردئدء به همين سرنوشتث كرقتار شدهةو كارهاى خوب آثان دن دنيا وآخرت حبط مى كردة.410 
/. ايمان آميخته با نى 

در قرآن كريم در مقابل كروه مؤمنان مخلصء از سه كروه سخن به ميان آمده است:(1) 

.١‏ كافران. 

؟. منافقان. 

*. آنان كه دلى بيمار دارند(مريض القلب). 


در اينجا درباره«حبط» اعمال كافران (مقارن با عمل و متأخر از عمل) و منافقان بحث كرديم. اينكك نظر قرآن را درباره كروه 
سوم جويا مى شويم» يعنى كسانى كه در واقع به خدا اعتقاد دارند» نه مانند كافران و منافقان كه معتقد به آن نيستند, با اين 


تفاوت كه كافران انكار باطنى خود را ابراز مى كنند» ولى منافقان از ابراز آن خوددارى ميورزند. 


6١8 : ص‎ 


]١ 11-١‏ (وع الل الْمَنافِقينَ الات وَالْكقَرَ نار هنم خالتدينَ فيها جهى عن هع وَلَعنَهم الله وَلَهُْ عَذَابٌ مقي فق ع كا لني و 
يكم كاثوا أَضَدٌ نكم قو وَأكثْرَ أموالا وَأولادافَاثتمْتعُوا باهم فاش ميقت تتفم بكَلاوكع كما اكت الّذينَ بن فَكُم بخلاقهخ 
كوشو #الزاى حاطيا اريك علق أقدالقة فى الذل والآخرو وا رليك ة الحابيووة )انوبا اه 6). 

١-[؟]‏ مقصود ازكروههاى مخالف مؤمنان مخلص مخالفت از نظر عقيده است و انا از نظر عمل خود مؤمنان نيز به كروههايى 
تقسيم مى شوند مانند عادل» فاسق و... كه فعللاً مورد نظر ما نيست. 


اين كروه؛ به خمدا عقيده دارند» ولى اعتقادى متزلزل و توأم با نوعى شكك و ترديد كه قرآن كريمء از آن به عنوان (فى قَلوبهم 


مَرَض...) (1) ياد مى كند. قرآن نخست از طرح دوستى با يهود و نصارى نهى كرده مى فرمايد: 
(..وَمَنْ يَتوَلْهُمْ منكم فَإنّهُ مِنْهُ...) .(؟) 
«هر كس ازمسلمانان آنان را دوست بداردء از آنان خواهد بود). 


سيس در باره كروهى كه از اين فرمان سرييجى كرده و به خاطر ياره اى ملاحظات دنيوى با آنان ييوند دوستى برقرار مى 


نمايند» جنين مى فرمايد: 

(قترى الّذِينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَضٌ يُسارِعُونَ فيهم...) .(09 

«مسلمانان بيمار دل را مى بينى كه با شتاب با آنان ييوند دوستى برقرار مى كنند). 

آنكاه در آيه اى ديكرء از سرانجام شوم و نكبت بار آنانء اين كونه خبر مى دهد: 

(ويقُولَ الَِينَ آمنُوا هؤلاء الِّينَ أقْسَمُوا باللهِ هد أِمانهخ إِنّهُم لمكم حبطث أَعْمالْهع فَأْضْبحوا خاسِرينَ) .(6) 


«مؤمنان مخلصء (به مؤمئان بيمار دل) مى كويند: آيا اين كروه(اهل كتاب) همانها نيستند كه براى شما سوكند ياد مى كردند 
كه با شما خواهند بود(و شما را يارى خواهند كرد؟يس جرا در اين هنكام كه شما به ذلت و خوارى كرفتار شده اى د» شما را 


يارى نمى كنند؟)كارهاى آنان باطل كرديده و زيانكار شدند). 
بيمارد لان جه كسانى هستند؟ 

در باره اين كه مقصود از انسانهاى بيماردل(مريض القاب) در قرآن 
ص : ااه 


ال 


ا 
]عاد ةا 
ساكد ةا 

ا 


]| مائده/07. 





حيست دو نظريه مطرح اسق: 
.١‏ همان منافقانند. 
1 كروه ديكرىق هستند. 


برخى معتقدند مقصود از بيماردلا-ن در قرآن همان منافقان استء ولى از نظر برخى ديكر آنان كروه ديكر غير از منافقان 


هستندك. 
داورى در اين مورد كار دشوارى استء زيرا آيات در اين مورد دو دسته اند: 


الف: از برخى از آيات» نظريه نخست استفاده مى شود. در بسيارى از آيات كه از موضع كيرى آنان در برابر يبامبر و 
دستورات او سخن كفته شده استء هر دو كروه روش يكسانى دارند و در سوره بقره نيز عنوان «بيماردل» بر منافقان اطلاق 
شده است جنان كه مى فرمايد: 


7 رين 0 قَرَادَهُمُ الله فضا :1 


سح * كفته شده است.190 


مافعلا در صدد بررسى اين مطلب ثب نيستيم ولى يادآور مى شويم كه در صورتى مى توان «بيماردلى) راعامل خاصى براى 
احباط (غير از نفاق) بشمار آورد كه نظريه دوم را يذيرا شويم.(20 


4. تكذيب معاد و آيات الهى 

در برخى از آيات قرآن تكذيب معاد و آيات الهى به عنوان عامل «حبط 
ص : 67 

.٠١/هرقب‎ ]١1[-١ 


؟-[١]به‏ ايه احزاب» 9 انفال» ”8 حج و غيره رجوع شود. 
*- [5] علامه طباطبائى نظريه دوم را بركزيده است به الميزان:0/617 _ 5١8‏ رجوع فرماييد. 


اعمال» معرفى شده است جنان كه مى فرمايد: 
(وَالَِينَ كذَّبُوا ب آياتنا وَلِقَاءِ الآخِرَهِ بط أَعْمالَهُمْ هَل يَجْرّونَ إلاما كانُوا يَعمَلُونَ) 1١.‏ 


«كسانى كه آيات الهى و لقاى قيامت را تكذيب نمودند اعمالشان حبط كرديده است آيا به جيزى غير از آنجه انجام داده اند» 


راين جا دو احتمال است: يكى اين كه تكذيب و انكار معاد» خود عاملى مستقل براى حبط عمل نخواهد بود زيرا در آياتى 
لو ل لا ا و اي و ب وك 
و تكذيب آيات الهى در حقيقت به تكذيب وكفر به توحيد و نبوت باز مى كردد. 


ولى اين احتمال هم هست كه تكذيب يا كفر ورزيدن به معاد» خود عامل جداكانه اى باشد و ذكر آن در كنار تكذيب آيات 
الهى و كافر شدن به آنهاء با اين مطلب كه خود. عامل جداكانه اى براى احباط باشد, منافاتى ندارد. 


ص : 619 


]١[-١‏ اعراف//1517١.‏ :ودين مصبون لقُلْ هَلْ تَتدُكمْ بلخم رين أعمال : * الّذِينَ ضَلَّ سَعْيْهُمْ فى الحياو الدَّيْا وَهُمْ يَحَسَبُو 

ال قيدترة كنا : ايد ات ا د ل 0 
م6٠‏ ). «بككو آيا شما را به زيانكارترين افراد از نظر عمل آكاه سازم آنان كسانى هستند كه كوشش هاى دنيويشان كم شد و 
مى ينداشتند كه كارهاى نيكو انجام مى دهند آنان همانها هستند كه به آيات الهى و لقاى خداوند (معاد) كافر شدند يس 


اعمال آنان «حبط» كرديد يس در روز قيامت عمل يي (عمل صالح) نخواهند داشت). 


4. دنيا را يكانه مقصود دانستن 


در برخى از آيات» دنيا را يكانه مقصود قرار دادن به عنوان عامل «حبط» اعمال نيكك شناخته شده است جنان كه مى فرمايد: 


(مَنْ كان يُرِيدٌ الحياة الدَنْيا وَزِيئتها نوف إِلَيِهِمْ أعْمالَهُمْ فيها وَهُمْ فيها لا يُبِحَسُونَ* أولك الَّذِينَ لهس لَهُمْ فى الآخره إلا النَارُ 
وَحَبط ما صَنَعُوا فيها وَباطِل ما كانُوا يَعْمَلُونَ) ]١[.‏ 


«كسانى كه فقط زندكى دنيا و زينتهاى آن را اراده نموده اند و به آن دل بسته اند نتايج اعمال آنان را به طور كامل در دنيا 


خواهيم داد و در روز قيامت جيزى جز آتش دوزخ براى آنان نخواهد بود و كارهاى آنان حبط وباطل مى كرددا. 


برخى از افراد» اكر جه به انجام ياره اى از كارهاى نيكك اقدام مى كنند؛ ولى مقصود آنان ازاين اعمال» جلب رضاى خدا و 
انجام فريضه دينى يا نيل به ياداشهاى اخروى نيستء بلكه مى خواهند از اين طريق موقعيت اجتماعى خود را تحكيم نمايند و يا 


به اغراض دنيوى ديكر دست يازنك. 


أبن كروهء اذ اقمنال غود در سراق دركره بوره اتن نكر اعدد داشت. و به خاطر كناهانى كه انجام داده اند» وارد دوزخ خواهند 


شد. 


مقاصد دنيوى انجام مى دهندء دو كروهند: 
.١‏ كافران و مشركان. 

اوكا 

.18_١0/دوه]1[‎ 


8٠١ : ص‎ 


با توجه به اين مطلب كه انسانهاى مؤمن مخلد در عذاب نخواهند بود و يس از ديدن كيفر اعمال زشت خود.ء از عذاب نجات 
مى يابند» نمى توان كفت آن كروه از مؤمنانى كه در دنيا كارهاى خوب را به خاطر اغراض دنيوى انجام داده اند جزايى جز 


دوزخ ندارند و مخلد در عذابئند. بنابراين مقصود از كروه مطرح شده در آيه» كافران و مشركان هست. 


سياق آياث نز اين فظلب را كواهى مى دهده زيرا در آيات قبل: شحق با منكران نوت استث. به آنان كفته من .شود ا كر هى 
"كويدف قراث ال جانت عمدا ايت (نوث رااتكدين فى كنيد ) دوسووه مالكد اث ياوزيد وا كر تمن راتكن كدالمى ترائيد 
بدانيد كه قرآن از علم الهى نازل كرديده و جز خداى يكتا خدايى نيست. آنكناه آيه مورد بحث را مطرح كرده است. اين 
خودء قرينه و شاهد كويايى است كه مقصود از كروه مطرح شده در آنء همان منكران نبوت و توحيد استء كه در آيه قبل 


درباره آنان سخن كفته شده اسة: 
.٠١‏ جند عامل ديكر 


در برخى از آيات» در كنار كفرء عوامل ديكرى نيز بيان كرديده است.از آنجا كه اين عوامل همراه با عامل كفر ذكر شده اند 


". بازدارى از راه خدا. 

". ستيزه جويى با بيامبر (صلى الله عليه وآله). 

*. كشتن ييامبران الهى. 

ه. كشتن آمران به معروف و مناديان عدالت. 

دراين جا دو احتمال وجود دارد: يكى اين كه عامل حقيقى حبط» 


ص : ١7م‏ 


عبان كفرااسكة وايق عوامل» دركر عامل سشقلى سند بلك اثر عمق كثر تلقى مى كودد, در الي كه احتمال ذارد هر 
يكك از آنها به عنوان عامل مستقلى بشمار آيند. مثلا هركاه كسى با اعتقاد به اسلام؛ به خاطر تضاد منافع دنيوى خود از آيات 
قرآن مانند «ربا» ناخرسند و يا به خاطر طمع در مال ييامبران و مناديان عدالت آنان را بكشدء اعمال صالح او نيز حبط مى 
كرد ايلك آباث ابن قسيسة: 

.١‏ (وَالْذِينَ كفَرُوا فتَغساً لَّهُمْ وَأَضَل أغمالَهُغْ* ذلك بِأَنّهُمْ كرهُوا ما أَنْرّلَ اللَهُ قأخبط أغمالَهُغ). 

«0)آنان كه كفر ورزيده اند مركك بر آنان باد. و اعمالشان نابود كرديد. اين نفرين به خاطر اين است كه آنها آنجه را كه 
خدا از شريعت بر آنان فرو فرستاد» خوش نداشته و در نتيجه اعمال آنان باطل شده است). 


؟ (إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا وَصَدُّوا عَنْ سَبِيل اللّهِ وَشاقوا الوَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَيينَ لَّهُمْ الهُدى لَنْ يَضُرُوا الله شَيئاً وَسَيُخبط أغمالّهُ) 1١.‏ 


انان كه كثر ووز يدتذى ديكرات را از راة خداباق داشعد ويس ازبروشة شدةن شاه ماف هذايت با باهر به مجادلة 


يرداختند» به خدا ضررى نمى رسانند(و خدا) به زودى اعمال آنان را باطل مى سازد). 


”. (إنَّ الّذِينَ يَكفرُونَ ب آيات الل وَيَقتلُونَ اللَبِنَ بِععِرِحَىَ وَيَقْتدُونَ الَّذِينَ يَ أْمْرُونَ بالقندط من الناس قَبَنّومُمْ بوذاب 
أليم* أولئك الْذينَ حبطثٌ أغمالَهُمْ فى الذَّنْيا وَالآخْرَهِ وما لَّهُمْ مِنْ ناصِرينَ).0) 


ص : 17م 
]١[-١‏ محمد صلى الله عليه و آله و سلم/4/_ 5. 


]دمن اللمعلدى اك ول 


م الع ان 0 


«كسانى كه به آيات خدا كفر ميورزندءو ييامبران و كسانى رااز مردم كه به قسط و عدل دعوت مى كنند» مى كشندء به 
عذات :دزوناق:شارث يدف آثان كنات هنفد كه اغبال آثان در كناو آخرث تابوه دوو يراض آثان كمكف كن د كان 


وجود ندارد). 


تا اينجا با حقيقت احباطء و آرا و اقوال و عوامل آن از نظر قرآن آشنا شديم. اكنون به بررسى مسأله «تكفير» و عوامل آن مى 


/. عوامل تكفير در قرآن 


اشاره 


مقصود از «تكفير» در بحث كلا-مى و تفسيرىء» بخشودكى كناهان از جانب خداوند» به خاطر يكك رشته عواملى است كه 
يادآور خواهيم شد. با توجه به بحثى كه ييرامون «احباط» انجام كرفتء مسأله تكفير نياز به بحث كلامى ويزه اى ندارد؛ زيرا 
واقغيت ابق دو مسأله از نظن كلامى يكق جير اسث. و ان اين كه عهلى أن تأثيز كلذارف عمل ديكر جلو كير كند. اين واقغيت؛ 
كَاهى در جهت مانع بودن كارهاى بدء از تحقق آثار كارهاى خوب مطرح مى شود. در اين صورتء «احباط» است و كاهى 


در شكل معكوس آن صورت مى كيرد كه «تكفيرا ناميده مى شود. 


كذشته از اين» مسأله «تكفير» از نظر عقلى و كلا-مى مشكل جندانى ندارد» زيرا محور بحث در اين مسأله» بخشش كناه از 
جانب خداوند استء و از نظر عقل مانعى ندارد كه خداوند از عقوبت مجرمى دركذرد. و در مواردى هم كه ياى حق ديكرى 


در ميان استء. با دادن ياداش و مانند آنء او را نيز راضى سازد. 
بنابراين آنجه در اين مسأله لازم است درباره آن بحث شود. عوامل تكفير 


ص : 817 


از نظر قرآن است كه اكنون به بررسى آن مى يردازيم: 
أ. ايمان به خدا 


ذوابق كة اساة ين ال كفر وش ركد آثاز اندو راح كردهة و يق اساي بدحاظر اعمال كدشه مواضده تم شود 


جاى هيج كونه ترديدى نيست. و آيات وروايات» به روشنى براين مطلب كواهى مى دهند. 
قرآن كريم مى فرمايد: 
(وَالِذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الصَالِحاتِ وَآمَنُوا بما نَزّل عَلى مُحَمْد وَهْوَالحَقَ مِنْ رَيّهِمْ كفر عَنْهُمْ سَيئَاتِهم وَأْصْلح بالهُْ) ]١[.‏ 


«آنان كه (به خدا) ايمان آورده و عمل صالح انجام دادند و به آنجه كه به حق از جانب خداوند بر حضرت محمد (صلى الله 
عليه وآله) نازل كرديده است معتقد شدند, خداوند كناهان آنان را يوشانيده و حال آنان را (در دنيا و آخرت) نيكو مى 


]١ سازد).[‎ 


امام باقر (عليه السلام) فرمودند: كروهى از كافران» يس از آن كه ايمان آوردند» خدمت بيامبر آمده و كفتند: آيا ما به واسطه 


كارهايى كه در زمان جاهليت انجام داده ايم» مؤاخذه مى شويم؟ 


ينامر (فيلكى الك قفدتو ]لها فريوه هر كن ابداة واقىي اعسار عند كداولك او رات خاطر كتافان دوراة ساغليت عقريك تم 
كند. ولى اكر كسى واقعاً ايمان نياورده باشد و فقط به ظاهر خود را مسلمان سازد؛ هم به واسطه كناهان كذشته و هم كناهان 


بعد از اسلام آوردن» عقوبت مى شود.[”| 
[1] محيد على الله غلية و آلة اسل 


الأاقى آنه قعسوره ماكذة تون انعا ى باكداق ماع كنارة كاهاة ورف يميقت قلسداف كردحدة اسقه كان كدامن 
فرمايد: (وَلَوْ أنَّ أَهْلَ الكتاب آمَنُوا وَانَقَوَا لكمّونا عَنْهُمْ سَيْئَاتِهِمْ وَلَأْدْحَلْنَاهُم جَنَاتِ النعيم) . 


["] اصول كافى:١7/88.‏ كتاب الإيمان و الكفر. 


ص : 76م 


". هجرت:ء جهاد و شهادت در راه خدا 


خُرججوا مِنْ دِيارهمٌ وأوذوا فى سَبِيلى وَقاتلوا وَقتلوا لأكفرَن عَنْهُمْ سَيّئَاتِهمْ وَلأَدْخِلنْهُمْ جنات تجرى مِنْ تَحْيهَا 
الأتهاك ثواءاً مق عند الله واللة غتدة وق الأراب) 233 


اأكشساتى كه دن. واه نذا غيحرت كرده .و (ا ل جاتب سشمكراق) از سرزمين غوه بيروق رائده شدف و ور زادمن (عيذا) هورة اذية 
وآزار قرار كرفتنئدء و با دشمئان خدا جهاد نموده وبه شهادت رسيدندء كناهان آنان را يوشانيده و به بهشت هايى كه يايين 


آنها نهرها جارى استء وارد مى كنيم. اين ياداش از جانب خدا است و نزد خداوند است ياداش نيكو). 
كارهاى خوب و شايسته اى كه در اين آيه به عنوان عوامل تكفير ذكر شده استء عبارتند از: 

الف. هجرت در راه خدا.(هاجَرٌوا) . 

ناء دورى از زادكاه و وطن به وسيله بعك در عرب 

ج. تحمل لالجو امسا دو وا كان اد اباك 

د. جهاد در راه خدا.(وَقائلوا) : 

_. نيل به درجه رفيع شهادت(1).(وَقَتِلُوا) : 

موارد ياد شده با كلمه «واو) بر يكديكر عطف شده اند. در اين صورت,ء دو احتمال مطرح است: 

.١‏ معناى عطف به «واوا جمع ميان امور ياد شده است. و در نتيجه 


ص : 076 


]١1[-١‏ آل عمران/190. 
”- [1] در مورد اين كه شهادت در راه خداء كفاره كناهان استء به آيه وه سوره محم دصلى الله عليه و آله و سلم رجوع 


سو د. 


همه آنها به يكك عامل باز مى كردند» و آن شهادت در راه خدا است. ومصداق آن مهاجرانى هستند كه در زمان رسول خدا 
(صلى الله عليه وآله)به شهادت رسيدندء زيرا آنان صفات مذكور در آيه را دارا بودنك. 


؟. ممكن است مقصود از عطف به (واو) اين باشد كه هر يكك از كارهاى شايسته مذكور در آيه از جنان ارزشى در ييشكاه 
الهى برخوردار است كه مايه بخشش و كفاره كناهان مى كردد, و به اصطلاح «واوا به معناى «جمع) نيست,ء بلكه به معنى 
«شرح) و تفصيل مطلب است. 


از آنجا كه كلمه «واو» در هر دو مورد ياد شده بكار مى رود» تعيين يكى از آن دو نياز به قرينه دارد. 


قرينه اى كه بوامظاتيودوم كرح عي معدم رن ابت كد ابن ا مدو ديت اليك دون نبت كبتيت يه دوكر ابت كرومي 
از بندكان نوم كيدا كدان فنا كلمه رارلل الآليات )اتغيد يلاه اسنقا د ايد كزويه | لم تعد اواقت كرو اسيك كد انك كه ادا 
مورد عفو و بخشش خود قرار دهد. درخواست آنان مورد قبول واقع شده؛ و آيه ياد شده ياسخ خداوند نسبت به درخواست 
آنان است. بنابراين منحصر نمودن آيه به مهاجرانى كه در زمان رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به شهادت رسيده اند» بر 
خلاف ظاهر اين آيات است. زيرا قرآنء از آيه 1 ةالوو ال عاك قاف سام زو ادق هلوا ستعوواة زاون ايان 
يادآور مى شودء ومى فرمايد: 


و 2 
. 


(الفيك يد كووة الله قناما وقوه )+ 
«كسانى كه خدا را در حال ايستاده و نشسته ياد مى كنند). 
نا نك م مَنْ تُدْخَلٍ الار ققد أخْرَيقة...) . 


«يروردكارا! آن كس راكه تو وارد آتش كنى» خوار كرده اى). 


ص : 058 


(رَيَنَا وَآتنا ما وَعَذَتَنا عَلى رُسُلك...) 
«يروردكارا! آنجه را كه توسط بيامبرانت به ما وعده نموده اى عمل سازا. 


بنابراين با توجه به اين كه صفات ياد شده در اين آيات» مربوط به زمان خاصى نيست و آيه مورد بحث نيز ياسخ خداوند به 
درخواست اين كروه (اولوا الأليات) اسعة مطالب مطرح شده در ايه مورد بحث نيزء اختصاص به زمان ييامبر و كروه خاصى 
از مجاهدان راه خدا نداشته؛ بلكه كسانى را كه در آن زمان ويا زمانهاى بعد به شهادت نرسيدندء ولى از مؤمنان و مجاهدان 


راه خدا بوده اند» نيز شامل مى كردد. 

". اجتناب از كناهان بزرى 

(إنْ نبوا بار ما تنهَونَ عَْهُ كَفّْر دع سَئئاتكغ وَتُدْلْكُعْ مُدْخَلا كريماً).(01 

«اكر از كناهان بزركك اجتناب نماييد» كناهان كوجكك شما را مى يوشانيم و شما را در جايكاه ارجمندى وارد مى سازيم».(7) 
امام صادق (عليه السلام) فرمودند: هر كس از كناهانى كه بر آنها وعيد آتش داده 

ص : /677 

]١[-١‏ نساء/1”. 


1- [1] لازم به ذكر است كه كناهان را مى توان از دو نظر مطالعه كرد: -١‏ در مقايسه با خداوند كه از آنها نهى نموده است. 


در اين صورت همه كناهان» كبيره اند و هيج كناه صغيره اى وجود ندارد. 


شده است اجتناب نمايد» خداوند كناهان ديكر او را مى بخشد واورا در جايككاه ارجمندى وارد مى سازد. آنككاه فرمودنل: 


كناهائى كه موب ووود دو اتش فى شوئد» عبارتند از: 
لكو ننس صر (وبي كن 

؟. عاق والدين. 

". خوردن ربا. 


*. باديه نشينى يس از هجرت (التّعرّبُ بَعْدَ الْهَخْرَهِ) و مقصود اين است كه انسان از مناطق دور افتاده كه هيج خبرى از اسلام و 
برنامه هاى دينى در آن نيستء به سرزمينى هجرت نمايدكه تعاليم الهى در آنجا رواج داردءولى بار ديكر به همان منطقه دور 


افتاده باز كردد و در نتيجه نتواند وظايف دينى خود را فرا كرفته و انجام دهد. 
ه. متهم نمودن زنان ياكدامن به كناه. 

#. خوردن مال يتيم. 

لاقرار از ميدان جك :410 

6. قوبه و ندامت از كناه 


(يا أيَّا الذِييَ آمَنُوا تَوبوا إلى الله تَوْبَهُ ضوح عَسى رَبكخ أنْ يُكفر عَنْكاح سَريّئاتِكم وَيْ دْجِلَكُمْ جنات تجرى وان نَحيهَا 
الأثهار). 0 


«اى افرادى كه ايمان آورده اى د» صادقانه به سوى خدا توبه كنيد(تصميم به بازكشت به كناه نداشته و بار ذيكر مرتكب كناة 


تكرديد) اميد انيت خيداوند كناهان 


ص : /67 


-[1] وسافل الشيعه بات 162 نجهاة النفسش عديت م 


"-[1] تحريم //. 


شماءر | بوشاتدة هس ودر بيعنيان كد يباين آنها تيرهاسازي اث ذاغل ماندة 

امام صادق (عليه السلام) درباره توبه نصوح فرمودند: 

مقصود اين است كه باطن انسان با ظاهر او يكسانء بلكه بهتر از آن باشد.(١)‏ 

ه. صدقه ينهانى 

(إنْ دوا الصّدقاتٍ قَنِعِمَا هي وَإِنْ تحْفُوها وَتَؤْتُوهاالْققَرا فهو حَيرُ لم وَبِكفَّر عنْكمْ من سَيناتِكم وَاللَهُ بما تَعْمَلُونَ تين .(5) 


«اكر آشكارا در راه خدا صدقه دهيد كار شايسته اى است و اكر آن را به طور ينهانى انجام دهيد( نه تنها خود مايه ياداش مى 


كردد» بلكه ) برخى از كناهان شما را هم مى يوشاند و خداوند به آنجه انجام مى دهيد آ كاه است). 
حضرت امير(عليه السلام) نيز مى فرمايد: صدقه ينهانى كفاره كناهان است» وصدقه آشكارا از مركك بد جل و كيرى مى كند.(*) 
#. تقوا بيشكى و يارسايى 


تقواء عامل فوق العاده مؤثرى در سعادت بشمار مى رود» و بسان درخت بارآورى است كه ميوه هاى شيرينى را در زند كى 


دنيوى و اخروى انسان, ببار مى آورد. 
ص 05 
]11-١‏ الوب النصوح أنْ يكونَ باطِنُ الرَّجَلٍ كظاهره وأفضل. (معانى الأخبار. ص 175). 


9-9 قرا 
- ["] وَصَدَقَهُ السَر فَإنّها ُكفْر الخطيئة وَصَدَقَهُ العَلانيه فَإنّها تَدكَمُ ميته الشّوء(نهج البلاغه صبحى صالحء خطبه .02٠١١‏ 


از جمله نتايج اين درخت بارآورء اين است كه برخى از كناهان و لغزشها را مى يوشاند و به اصطلاح «كفاره) آنها است. 
قرآن كريم در اين موردمى فرمايد: 
(يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنْ تَنَقُوا الله يَجِعَلَ لَكغ فرقاناً وَيُكفر عَنْكم سَيّئاتِكم وَبَعْفِوْ كم وَاللَهُ ذو المَضْل العظيم) .(1) 


«اى افرادى كه ايمان آورده اى د» اككر تقواى الهى داشته باشيد» خداوند براى شما نورى قرار مى دهد كه در يرتو آن حقى رااز 


باطل تشخيص دهيد و كناهان شما را يوشانيده مورد آمرزش قرار مى دهدء و خدا داراى فضل و ياداش بزركك است»7(.0) 
لا. قرض در راه خدا و جند عامل ديكر 

در آيه ١١7‏ سوره مائده؛ موارد ياد شده در زير به عنوان اسباب و عوامل تكفير وبخشودكى كناه شناخته شده است: 

.١‏ ايمان به ييامبران الهى و يارى آنان. 

". برياداشتن نماز. 

". يرداختن زكات. 

؟. قرض دادن در راه خدا(قرض الحسنه). 

جنان كه مى فرمايد: 

(ولفَد أَحَدَ اله مِيثاقَ يَنِى إشرائِيل وَبعئْنا مِنُّْمْ انَى عَشَرَتقيباً وا 


65٠ : ص‎ 


]١[-١‏ انفال/59. 


"-1[؟]دراين مورد به آيات 0 زمرء طلاق» 18 حديد, و" _ ؟ نوح رجوع شود. 


وَعَرَّرْتَمُوهُمْ وَأْقَرَصْثُمْ الله قوضا خسنا لأكفْرَنٌ عَنْكم سَيّئاتكم ولأذخلكم جنات تخرى مِنْ نَحْيهَا الأنهار...) .211 

«حقًا كه از بنى اسرائيل بيمان كرفتيم و از آنان دوازده نقيب(سريرست و رهبر) برانكيختيم و خداوند به آنان فرمود: من با شما 
هستم اككر نماز بريا داريد و زكات بيردازيد و به ييامبران من ايمان آورده و آنان را يارى دهيد و به خدا وام نيكو دهيد(به 
نهرها در يابين آن جارى است وارد مى سازم). 

در مورد عامل اخير (قرض الحسنه) در آيه ديكر مى فرمايد: 

(إنْ تُقُرصُوا الله ْضاً حسناً يُضاعِفَهُ كم وَيَغْفِر لَكم وَاللَهُ شّكورٌ حليم) .(؟) 

«اكر به خدا وام نيكو دهيد خداوند آن را براق شما افزايش: من دهن وشما راهن آمرؤه وخندا سياسكرانويرذبار اسك 

8. ايمان و عمل صالح 

(وَمَنْ يومِنْ باللّهِ وَيعْمَلُ صالحاً يُكفْو عَنْهُ سياه وَبدْخِلهُ جنات تجرى مِن تمتها الأنْهارٌ خالدينَ فيها أبداً ذلكك الْقَرٌ الظيم). 20 


«آن كس كه به خدا ايمان آورده» عمل صالح انجام دهدء خداوند كناهان او را مى يوشاند و او را در باغهايى كه نهرها در 


باييخ آن جارق است وارد من سازة برائ شميعه در آنجا شتواهد بود ابن رستكارى بورك اسبك): 

8. كذشتن از خطاى ديكران 

(ولا يَألٍ ونوا الَْضْلٍ نكم وَالعَهِ أَنْ يُؤْنُوا أولى الْقُربى وَالْمساكينَ وَالْمُهاجرينَ فى سبل الل وَلْقُوا ولط محُوا آلا تبون أن 
يَعْفِدَ الله كم وَاللهُ خف ة رَحَيمٌ).() 

«نبايد صاحبان ثروت و مكنت در رسيدكى به وضع خويشاوندان و تهى دستان و مهاجران در راه خدا (به خاطر برخى لغزشها 


واشتباهات آنان) كوتاهى نمايندء بايد آنان را عفو نمايند و از خطاهاى آنان بز ركوارانه د ركذرندء» آيا دوست نداريد كه 


خداوند كناهان شما را بيامرزد» خدا آمرزنده ومهربان است). 
ص : 65١‏ 


.١؟/هدئام|١‎ 
.١1//نباغت‎ 0 


"| تغاين /3. 





]١[ 
5 
]*[ 
؟]‎ 


؟']نور/؟؟. 


در اين آيهء آمرزش الهى منوط به اين كرديده است كه انسان از خطاى ديكران بكذرد. بنابراين عفو و بخشش ديكران» يكى 


از عوامل تكفير و آمرزش كناهان است. 
.٠١‏ رفتن به استقبال خطر در راه خدا 


به دستور فرعون» ساحران زبردست را احضار نمودند تا به زعم خود معجزه موسى (عليه السلام) را مغلوب سازند. ساحران كه 
از حقيقت اعجاز موسى بى خبر بودند» و آن را از مقوله سحر مى ينداشتند» سحر خود را آغاز كرده و با غرور مى كفتند بيروز 
وغالب خواهيم بود. ولى ناكاه حضرت موسى عليه السلام)عصاى خود را افكند, و همه آنجه را آنان ساخته بودند» فرو 
خورد. اين جا بود كه فطرت ساحران بيدار شد و دانستند كه كار موسى از نوع سحر نيستء بلكه اعجاز خداوندى است كه به 


او اغطااشذة اسك بس همكى به سجده افتادند و كفتند:«ما به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم). 


ص : 857 


فرعون از ديدن اين منظره. سخت به وحشت افتاده و براى آن كه ديككران دست از فرمانبردارى او برندارند» ساحران را متهم 
ساخت كه موسى در واقع بزركك و استاد شما ساحران است و اين يكك نوع توطئه بر ضد من بوده استء آنكاه آنان رابه 
ناراك مين يدر :دو كلخ بنرا رطقي قمر ارقت ل نورداق لسن لا و ل ا 
در شكنجه شدن و كشته شدن بر ما ضررى نيست,ء ما اميدواريم كه خداوند به خاطر اين كه ما نخستين كسانى بوديم كه به 
استقبال خطر رفته و به موسى ايمان آورديم كناهان كذشته ما را مورد بخشش خود قرار دهد.(١)‏ كذشته بر موارد ياد شده. 
موارد ديكرى نيز به عنوان عوامل تكفير كناهان» در آيات قرآن و روايات اسلامى مطرح شده است كه بررسى همه آنها 


موجب كسترده شدن سخن مى شود. مااين بحث را در همين جا يايان مى دهيم. 


ص : 857 
- 11( د فَجَمَعَ الشَكَرَهُ ؛ لِميقاتٍ يوم مَغلُوم * بوأذالتك الفدرة باسا2 0 رسي ره * قال 
مم له كَل أن اذْنَ لكم إن يكم الى علْمكُمْ الشخر موف َعلمُونَ لأَمَطِعنٌ أي م مِنْ لاف وَلأَص إيدكُع 


0 * قالوا لا ضَيْرَ إِنا إلك وتنا فتتقوث > إنا تعلعة أن يَغْفِرَ لّنا رَجنا خطايانا أَنْ كنا أَوَلَ الفزكة الشعراو ا اذا 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


